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INTRODUCEREA TRADUCATORULUI

Sfantul Maxim Marturisitorul s<a nascut in anul 580, dintr-o
famille nobila, nu in Constantinopol, cum se credea inainte,
cl intr-un sat din Golan, asa curn arata Viata® lul, publicata in
limba sirlaca in 1973. Ramas orfan la 9 ani, a fost incredintat
unei manastiri din Palestina, dominata de gandirea origenista
sl evagrianal. La 614 se retrage la 0 manastire din Chryso-
polls (Skutarl de azl), de pe tarmul rasaritean al Bosforului, de
unde, d 10 ani, se muta la

dupa 10 ani, se muta la manastirea Sfantul Gheorghe,
din Cyzic, La 626 e silit sa plece de aici din_cauza unei in-
cursiuni a persilor.

Dupa ce a trecut prin Grecia i Egipt, se asaza pentru mal

multa vreme intr-0 manastire din Cartagina. Alci are, la anul
646, celebra disputa cu fostul $i viitorul patriarh al Constan-

tnopolului, Pyrrhus, Cacl, pe la 6! _
vrincipalul_aparator al Ortodoxiei impotriva_greziei mono-
iclite La 649 il vedem la Roma, unde are rolul hotarator in
pregatirea gi desfasurarea unul sinod care, sub papa Martin 1,
condamna monotelismul. In 653 Sfantul Maxim

sunt adusi cu f la C . In 655 e condamnat acl
de un sinod, pentru opozitia lui fala de monotelismul sustinut
de politica imperiald, sl e trimis in exil la Bizya, in Tracia. In
anul 656, respingand incercarea imparatului Constantin 1l de
ad castiga pentru monotelism, prin episcopul Teodor de Biti-
nia, trimis in acest scop la Blzya, Sfantul Maxim este adus
jaragi la Constantinopol, unde, dupa nol incercarl zadarmice

1. La Olivier Clément. Sources. Les mystiques chrétiens des omgimes.
Paris, Stock, 1982, p, 352,
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de a-l face sa renunte la opozilia lui, este torturat sl trimis din
nou in exil, la Terebesis, in Tracia.

este adus INCA 0 data la Constantinopol. Dupa alte
incercari de a castiga de partea pozifiei imperiale, un sinod
il anatematizeaza pe el, pe ucenicul lui, Anastasie, si pe un ait

Anastasie, apocriziarul Romei la Constantinopol. Dupa ce tutu-

ror acestora li se taje limba i mana dreapta, Stantul Maxim a
fost trimis intr-un nou exil, pe coasta oﬂ%_a_ﬂgy_gm
2 epuizat

de torturi si de batranete, rimas pana la moarte monah, desi
de mai multe ori | se oferise, dacd va renunia la opozilie,
scaunul de patriarh. Pe drept cuvant, el poarti apelativul de
‘Marturisitorul’, fiind unul dintre cel mal mar teologl si, in
acelasi timp, un martir al dreptel invataturi despre Hristos.

in timpul petrecerti 1a Cyzic a compus prima grupa a scrie-
rilor sale: Primele epistole adresate lul loan Cubicularul, intre
care cea mal importanta este: Despre jubire (P.G., 91, 395-
408); Cuvdnt ascetic (P.Q., 90, 91 1-858); Capetele despre dra-
goste (P.Q., 90, 959-1073); Cele 100 capete despre cunoas-
tere (editata de Epifanovici, 1a Kiev, in 1917). Aceasta grupa
de scrieri trateaza despre viala duhovniceasca, dupd autori
anteriori: Evagrie, Marcu Ascetul, Diadoh al Foticeii,

in perioada dintre 626634 a alcatuit a doua grupa de
scrierl duhovnicesti. Dar acum ¢l aprofundeaza bazele teolo-
gice ale acestei vietl.

inca de pe cand era la Cyzic pusese baza patii a doua a
operel sale: Despre diferite locuri cu multe §l adanci infelesurf
din Sfintll Dionisie si Grigorie (Ambigua, P.G., 91, 10532-1417).
De la 634 a compus $i prima parte a acestel opere, in care <a_
0 explicare ortodoxa expresiel lucrarea teandrica® a lui lisus

Hristos, folosita de Dionisie Areopagitul, impotriva interpre-

care aparuse de curand. Tot
din aceasta perioaca. dar dupa partea intai a scrieril menglo-
nate, dateaza scrierile: la Tatal nostru (P.Q1., 90, 743-

768), Cele 200 capete ¢ ologie si iconomia intrupdril,
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Despre cunoastere (P.Q., 90, 1083-1146) si, de asemenea,
Quaestiones ad Thalasium (P.Q., 80, 743-768) si Mystagogia
(P.G., 91, 658-718).

Oferim aicl traducerea Mystagogiel, sau explicare a Bise-

ricil sl a Liturghiei.
Cronologia_ei, ca de altfel a intregli opere a Sfantulul
Maxim, nu a fost inca precis fixata. Numal spatiile temporale

mal largl ale scrierilor lui a incercat sa le fixeze conjectural
Hans Urs von Balthasar (Dfe *Gnostischen Centurien® des Maxi-
mus Confessor, I'r. |. Br. 1941, p. 149 s5.u.); ¢l pune

_ pune Mystagogia
'Ww_ﬂm care probabll a fost
int pe la anul 630, inainte in orice caz de angajarea sa
in disputa monotelita, deoarece nu se constata in ea aseme-
nea preocuparl,

Nu intentlondm sa expunem acl o analiza $i o interpretare
a ideilor Sfantului Maxim cu privire la Biserica si la Sfanta
Liturghie. Aceasta nu se poate face decat in legatura cu tot sis-
temul teologic si mistic al marelui ganditor si marturisitor,
raspandit in intreaga sa opera. Poate ca o asemenea expunere
isi va gasl locul mal potrivit ca introducere la o viitoare publi-
care a unora dintre scrierile sale principale.

E destul sa atragem deocamdata atentia cititorilor asupra
caracterulul bisericesc al cosmosulul, in conceptia Sfantulul
Maxim, conoepuecue patrunzand in sufletul poporulul ro-
man, a primit o forma atat de plastica in Miorifa. Se vorbeste
= Ortodoxie mult despre aceasta viziune, cu baze patristice
B Donisie Areopagitul, cu care Sfantul Maxim este inrudit in
Cugetaee. ¢l avand insa o originalitate proprie. Justele si pro-
fundele e despre prezenta totului in parti, despre caracteru!
nou pe care ! primeste Intregul organic, spre deosebire ce
simpla suma a2 partilor, au inspirat fundamental pe NMoolee
Cusanul, ale G idel sunt actualizate intr-un sistem deosent
de interesant de catre filosoful modern al comunitags. Semeas
Frank, in La connaissance et I'étre.
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La Maxim Marturisitorul avem in germene indicat duhul
comunitar al Bisericil adevarate, pastrat de Ortodoxie, duh
chemat sa dea timpurilor care vin solulia superioari a proble
melor sociale.

Tot in Mystagogie aflam o psihologie $i 0 mistica, despre
care vom incerca sa aratam cat de mult corespund, ca geniala
anticipatie, cu vederile mal noi i mal juste asupra omului, de
pilda cu acel caracter de intreg pe care il reprezinta orice stare
sufleteasca (Ganzheitstruktur), sau cu sensul transcendent i,
de asemenea, comunitar al vietll spirituale.
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care explica ce simbolizeaza cele ce se savarsesc
in sfanta bisericd in timpul Liturghiei!

PRECUVANTARE

Mi-al aratat limpede, Preacinstite, prin experienta insasi,
cum ‘se face inteleptul si mai infelept, folosind orice prile, lar
dreptul Isi sporeste stiinta’, dupa dumnezeiescul proverb?.
M-al invatat astfel cu fapta, in chip preaintelept, ceea ce ne da
sa intelegem Scriptura.

Cacl, auzindu-ma odata povestind in treacat cele ce mi le
facuse cunoscute un mare si intelept in cele dumnezeiesti
batran despre sfanta biserica gl despre Sfanta Liturghie, savar-
sita in ea, mwcuutswukormduswpunlnmm
sirea acestora. Voial sa al cuvantul scris, ca un leac impotriva
uitarii si ca ajutor al amintiril, cacl ziceai ca yremea o subjuga
pe aceasta sl o jefuleste pe nesimiite de bunurile ce se afla in
ea §l sterge cu totul intiparirile sl icoanele. De aceea amintirea

are lipsa in orice caz de un mijloc de innoire, prin care pute-
rea cuvantului pururea vie poate pastra neatinsa si nemicso-
rata amintirea bunurilor. £ cu mult mai injelept ca, in loc de a
auzi simplu ceva, sa cautl sl sa pastrezi statornic cele auzite,
Aceasta o stie, desigur, tot cel ce se ocupa cu m
Wﬂi 5l nu e cu totul strain de prietenia cu ea.

La inceput am facut totul ca sa scap de aceasta indatorire
(Spun adevarul). Nu flindca nu as 1 voit sa va implinesc. dupa

L. Migne, P.O.. L 1. col. 657.718
2. Piide 0. 9,
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putere, dorinta. Ci fiindca nu m-am impartasit de harul care
ridica pe cei vrednici la o astfel de destoinlcie si fiindca nu am
nici puterea si nici obisnuinta de-a infatisa asemenea lucruri.
Cacl am o educatle simpla si sunt cu totul neinifiat in cuvinte
malestrite, care au farmecu numal in sunetul for. $i stiu ca
mulli se bucurd mal ales de ele, marginindusi placerea la
auzul lor, chlar daca nu e in ele adeseori nimic vrednic de cinste
in privinta adancimil. $i, ca sa spun mai drept sl mal adevarat,
ma temeam sa nu profanez prin saracla cuvantului meu inalta
descriere si injelegere a celor dumnezeiesti, pe care mia
descoperit-o acel fericit barbat,

Dar la urma, cedand forfei iubiri, care e mal tare ca toate,
am primit de bunavoie porunca, preferand, de dragul ascul-
tarii, sa flu luat in ras pentru indrazneala si neinvalatura decat
sa flu socotit de voi cd nu vreau sa va ajut 1a tot binele, prin
amanarea mea. Am aruncat decl grija pentru felul de-a spune
lucrurile asupra lul Dumnezeu, care singur face minunl: ‘Caci
El da omului cunostinia, iar celor balballl le dezleaga limba®
(Ps. 93, 10; InL. Sol. 10, 11). De asemenea, celor ce s¢ afld 1a
stramtoare le deschide o fesire $i ‘ridica de la pamant pe cel
sdrac, far pe cel lipsit Il inalta din gunoi’ (Ps. 113, 7): adica

“din cugetul trupesc si din urdorile rau mirositoare ale
patimllor pe cel sarac cu duhul sau pe cel sdrac de pacat §i de
deprinderea in el: sau, dimpotriva. pe cel stapanit inci de
legea trupulul 5i de patimi, $i de aceea sarac sl lipsit de harul
virtutii si al cunostintei.

Dar flindca simboalele celor ce se savarsesc la Sfanta
Liturghie au fost lamurite in intelesul lor spiritual, potrivit cu
inalta lui infelegere, de catre preasfantul si cu adevarat desco-
peritorul celor dumnezeiesti, Dionisie Areopagitul, in lucrarea
despre ‘lerarhia bisericeascd’, cuvantul meu nu va expune
aceleasi lucruri, nicl 1a fel ca el. Caci ar fi o indrazneala ne-
masurata si o nebunie sa incerce aceleasl lucruri ca el cel ce
nici nu-l poate cuprinde sau intelege pe acela, sau sa infati-
seze ca ale sale tainele aratate numai de acela prin Duhul
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Vom infatisa numal atatea cate au fost lasuc ucmwamana uso!
de inteles si de altif, spre a fi expuse spre intdrirea dorintei
dupa cele dumnezeiesti. Numai pe acelea prin care se face
Cunoscuta sl infeleasa lumina celor savarsite in biserica, po-
trivit cu puterea flecaruia, lumina ce atrage la sine pe cel
cuprinsi de dor. Aceasta, ca sa nu ramana fara ocupatie cei de
dupa el, toata vremea vietli de acum. Caci atunci nu vor
dobandi acea infelegere spirituala ca platd pentru lucrare in
via cea duhovniceasca, aceea care sa le intoarca dinarul
duhowvnicesc i imparatesc furat la inceput de cel viclean prin
amagire, in urma calcarii poruncii.

Marturisesc ci nu voi spune toate cele descoperite de acel
batrin in chip tainlc; nici cele spuse, cum au lost inlelese si
infatisate de el. Caci acela, pe langa ca era filosof si dascal a
toata invatatura, prin bogatia virtutil s! prin osteneala indelun-
gata sl priceputa cu cele dumnezeiesti, sg facuse siobod de
lanjurile materie! si de inchipyirile ef, Ca urmare, avea mintea
luminata de razele dumnezeiesti i de aceea, in stare sa vada
indata cele ce nu se vad de cel mulli. De asemenea, avea
rafiunea talmacitoare intocmal a celor vazute de minte, nefi-
ind impledicata de nicl o pata a patimilor, asemenea unel
odlinzi, si de aceea putand sa poarte si sa gralasca fara stir-
bire cele ce nu pot fi infelese de altll. De aceea cel cel ascul-
fau puteau sa vada tot intelesul purtat in cuvant si toate cele
spirituale li se aratau curat in tot intelesul si le puteau primi,
fiindu-le date prin mijlocirea cuvantulul. Eu voi infatisa numai
cate pastrez in amintire si cite pot sa le inteleg. in chip mal
intunecos, si sa le spun si mal intunecos, dar cu eviavie, prin
harul lui Dumnezeu. care lumineaza cele intunecoase. De alt-
fel, nu cred ca vet! socoti voi, care stitl sa judecati drept. ca
pot sa injeleg si sa gralesc altfel decat pot de fapt intelege si
grai 5l decit da harul de sus, potrivit cu puterea de primire a
celui providentiat, chiar daca Cel ce da harul $i invata este

atotinalt. Cacl a cere Jlucruri egale de la cej neegall in virtute

sl cunostintd iml pare ca nu e departe de ceea ce fac cel ce
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incearca sa arate ¢a luna lumineaza in mod egal cu soarele si
Se sllesc sa Je faca pe acestea, care sunt cu totul deosebite,
la fel in toate. Ceea ce este cu neputinia.

Ne va calauzl dec! pumnezeu in cele ce vom spune si vom
mmmwuneacdorcemgetgwm

cugetate sl
singurul Cuvant al celor ce gralesc si sunt grate sl singura
a celor ce tralesc si primesc viali; BI care este si se face
tuturor toate, pentru cele ce sunt si se fac, dar nu este si nu
se face pentru Sine insusl nimic, in nici un chip, din cele ce
sunt s se fac, ca Unul ce prin fire nu e compus $i nu ¢ impreu-
nat cu nimic din cele ce sunt, §i de aceea mal degraba pri-
meste sa se¢ spuna ca nu este, fiind mai presus de existenfa.
Cacl, daca ne este cu adevirat necesar sa stim ci exista o
deosebire intre Dumnezeu $i fapturl, trebuie sa ne dam sea-
ma ca aflrmarea Celul mal presus de existenla sta in negarea
celor ce exista, si aflrmarea celor ce exista e totuna cu nega-
rea Celui ce ¢ mai presus de existenta. Mal trebule sa ne dam
seama i amandoua atributele, adica atal existenia, cat i
neexistenla, | se potrivesc Lul in chip propriu, si totusi nici
unul nu | s& poate da in chip propriu. Amandoua | se potrivesc
Lui  chip propriu, cel dintal afirmand cxistenia lul Dum-
nezeu ¢a unul ce e cauza celor ce sunt. jar cel de al doilea
negand, prin depasire supremad, ca este cauza celor ce sunt.
Dar totodata nici unul nu | se potriveste in chip propriu. deoa-
rece nici unul nu infifiseaza o afirmare despre ceea ce este
dupa fiinta si fire cel cautat. Cacl Cel ce nu € legat cu nimic
prin fire, pe temelul cauzei, nici cu existenta, nici cu neexis-
tenta, Acela nu are nimic apropiat nici dintre cele ce sunt i
se spun, nicl dintre cele ce nu sunt si nu se spun. Acela are
subzistenta simpla. necunostibild, tuturor neapropiata, cu totul
de netalmacit st dincolo de orice aflrmare §i negare. Atata
despre acestea. Acum sa trecem la tema cuvantului nostru.

-‘H H - —




CAPTTOLUL Y

CUM S1 IN CE CHIP SFANTA BISERICA
ESTE ICOANA SI CHIPUL LUI DUMNEZEU

Sfanta gl_gerl_gg este, asadar, cum zicea acel fericit
batrdn, dupa un prim injeles spiritual, chi lcoana
Dumnezeuy, ca una ce are aceeasl lucrare ca El, prin imitare
sl inchipuire.

Dumnezeu, dupa ce a facut sl a adus toate la existenta cu
putere nesfarsita, le susfine, le aduna, le cuprinde si le stran-
ge intreolalta $i la Sine prin purtarea de grija. atat pe cele
rationale, cat si pe cele supuse simturilor. Tindndu-e in jurul
Sau, ca pricina, inceput si scop, pe toate cele care sunt dis-
tantate intreolalta dupa fire, le face sa concorde intreolalta
prin unica putere a relatiel fata de El, ca inceput. Prin aceasta,
toate sunt aduse Ia identitatea nestricata si netulburata a mis-
caril sl a fiintarii, nicl un lucru nerazvratindu-se sl nedezbinan-
du-se Ja mceput faja de altul, in temelul deosebiri dupa fire
sau miscare. Toate exista in impreunare cu toate, fara con-
fuzie, in temelul legaturii unice si Indisolubile in care le tine
nceputul §i cauza unica, sl al parei, caci legatura aceasta
domoleste si acopera toate relatiile particulare vazute in toate
Qupa firea flecarul lucru, nu alterandude si desfiintandu-le si
fScandude sa nu mai fie, ¢ covarsindule si aratinduse mal
pEses de tloate cum apare intregul fald de parti sau, mai bine
s, causa intrequiud, in temeiul careia se arata si exista atat
Intreged. < o partile intregului. Acestea arata intreaga cauza
stralucing ma oresus de ele si, precum soarele supraluminos
acopera firea & lumina stelelor, asa cauza acelora le acopera
existenta lor. €& a unor lucruri cauzate. Caci precum pantile
exista propriu-zis s se cunosc din intreg, asa exista si se o8-
nosc din cauza cele cauzate si particularitatea lor dispare cine.
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fiind imbratisate de referinta fala de cauza, sunt strabatute de
ea si primesc cu totul calificarea ei, prin puterea cea unica a
relatiei fala de ea, precum s-a spus. Astfel Dumnezeu care e
in masurd infinita mai presus de totul, fiind totul in toate, va
fi numai Bl singur vazut de cei curati la intelegere, cand min-
tea, culegand contemplatly sensurile lucrurilor, va ajunge Ia
Dumnezeu insusi, ca la cauza, inceputul 5l scopul ultim al nas-
terll si devenirii tuturor $i ca la sanul adanc gl nedepartat al
intreguiui cuprins. . '

In acelasi chip si sfanta biserica a lui Dumnezeu nl se

&mawudmamlcu nai ca si Dumnezey, imitandud.
cum imita o E‘Mgl_v,u_l_sa_u Cacl sunt multi i nesfarsiti
la numar cei ce fac parte din ea si sunt renascull si recreati in
duh: barbali, femei i copii, despantitl sl foarte deosebill dupa
gen si infatisare, dupa neamuri si graiuri, dupa viata, varsta,
pareri, mestesuguri, chipuri, moravuri §! aptitudini, dupa stiin-
{a si slujbe, dupa somta, caracter si deprinderi. Dar tuturor
Biserica le da deopotriva o singura forma sl numire dumne-'
zelasca, adica existenta si numele de la Hristos; sl o singura
si neimpariita relatie prin credinia, simpla si fara parfi, care nu
lasa sa fie cunoscute relatille cele multe $i nenumarate ale
filecaruia, nici macar ca sunt, din pricina raportarii i concen-
trarll universale a tuturor spre ea, In temeiul acesteia, nici
unul nu e catusi de putin despartit prin nimic de ceea ce-
comun. ca sa fle de sine. Toll exista impreuna unii cu aitli si
sunt unitl prin unicul har sl unica putere simpla si neimpartita
a credintel. ‘Gacl era in toti, zice, o inima si un sufiet’ (Fapte
4, 32), precum din felurite madulare este i se cunoaste un
simul trup. vrednic de Hristos Insusl, care € cu adevarat capul
no.tm. W care. 7ice dumnezeiescul Apostol, nu este barbat.
nld femeide. nicl ludeu. nicl elin, nici taiere imprejur, nici ne-
taiere imprejur. nici barbar, nici scit, nici rob, nicl siobod, ci
toate si in toate EI' (Gal. 3, 28). Acesta le inchide toate in Sine
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prin unica putere simpla sl nesfarsit de inteleapta a bunatatil,
Ca un centru al unor raze pornite din El, in calitate de cauza
sl putere unica si simpia, nelasénd sa se desparta inceputurile
lucrurilor o data cu capetele lor finale $i circumseriind in cerc
extinderile lor si adunind la Sine insusi deosebirile lucrurilor
facute de El. $i aceasta o face ca sa nu se instriineze cu totul
intre ele sl sa se invrajbeasca creaturile i fapturlle aceluiasi
Dumnezeu, nemaiavand in jurul a ce si unde sasi arate jubi-
rea si pacea sl Identitatea intreolalta, $i sa apara pericolul ca
insasl existenta lor sa cada in nefiinta, prin despartirea de
Dumnezeu.

Prin urmare, sfanta biserica este icoana a lui Dumnezey.
precum s-a spus, ca una ce infaptuieste aceeas! unire ca Dum-_
nezeu intre cei credinclosi, chiar daca cel unificati in ea prin

sunt deosebili dupa insusirile lor i sunt din_diferite
locurr $i de dliferite feluri, Este aceeasi unire pe care o infap-
tuieste si Dumnezeu insus! In chip neamestecat intre fiintele
lucrurilor, indulcind $l aducand la identitate deosebirea dintre
ele, precmnuaﬂat.pﬂnmponmmhlawnwurea
cu El, €a pricina, inceput si scop.

CAPITOLUL Ut >

CUM $I IN CE FEL SFANTA BISERICA ESTE ICOANA
A COSMOSULUL ALCATUIT DIN FIINTE
VAZUTE SI NEVAZUTE

Dupd un al dolica inleles splmual spunea, sfanta biserica

a lul Dumnezeu este 3
- e nevtzute. avand aceeasi uni-
mtz sl distinctie ca si el

Ca edificiu, aceasta fiind un singur locas, se deosebeste
totusl dupa forma el spatiala, impartindu-se in locul destinat
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abfax

numal preotilor si Nturghisitorilor, pe care il numim feration!,
siin cel lasat pe seama intregului popor credincios, pe care il
numim naos. Dar ¢ una dupa Ipostas, neimpantindu-se si ea
insasi deodata cu partile ef din pricina deosebirii acestora
intreclalta. Dimpotrivd, dezleaga si panile insesi de deose-
birea aratata prin numirile lor, facandu-le sa se raporteze la
Ceea ce e una in ea §i infaflsandu-de pe amandoua identice
intreolalta. Caci flecare dintre acestea doua este, reciproc,
pentru cealalta, ceea ce este aceea pentru sine insasi, Naosul
este leration in potenta, Inifiat si sfintit prin ducerea sa pana
la sfarsitul acfiunii de inifiere si sfintire. lar ierationul este un
naos actualizat, avandu- pe acela ca inceput al actiunil de
mllemslsﬂnummsundccamdmmmm.

s din multe forme si naturi:
| ezeu,
efaculs ifip, aratata cu injelepciune de aceasta, care
acutd de mana. Aceasta totalitate are ca ieration cosmosul de
sus, destinat puterilor de sus, iar ca naos, pe cel de jos, 1a
indemana celor sortiti sa tralasca o viala legata de simpuri,

Dar, larasi, osul este unul si neimparti

birea parilor, provenite din insusirile caracteristice firesti, fa-

| Acesta este, dupa tosta probabilitatea, speghul in care ¢ asezatd masa
altarului, caruia Sf. Maxim pare ad spune, simplu, altar. Din aceasta scriere,
carc ¢ pentru multe elemente 5l momente ale Liturghiei 5i ale locasulul bise-
ncesc cel mal vechl document informatly (de plida, pentru lesirea mica s
COA mare). sar parea cA spatiul altarului nu cra ncd aldt de total izolat de
NAOS, Ca mal Larziu De acoea Stdteau acolo nu numal Blurghisitorii, < gl

cellaltl preofl. A se vedea cu privire s imput introducerl! cidulul despartitor
intre spathal altanulud 3 naos. detalll s Karl Holl, ‘Die rnstehung der Bilder.

ALY

wand in der griechischen Kirche'. in Gesammelte Aufsdtze 2ur Kirchen:
geschichte, I, Der Osten. 2, Haibband, Tibingen. Mohr, 1028, p, 22 sl uim.
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candude sa se raporteze Ia unitatea sl nesinpartirea sa. Astfel
le vadeste ca fiind una cu el $i intreolalta in chip neameste-
cat, flecare dintre ele strabatand intreaga in cealalta, si aman-
doua implinindu- pe el cum implinesc partile un intreg, si el
implinindu-se prin ele ca intreg, in chip unitar si integral.
Caci | | inteli se arata in cosmosul

simplificat
hmurae minti. hmnmm prin infelesuri; lar
i acesta acela, prin figuri. lar ea C
1 "o roatd in roata’. vice mlnunnbul vazator al lucrurilor mari,
lezechiel, vorbind, cred, despre cele doua lumi (1, 16). Dum-
nezeiescul Apostol zice, la rdndul sau: ‘Cele neviazute ale lui
Dumnerzeu se vid de la intemelerea lumil, intelegandu-se
din fapturi* (Rom. 1, 20).
lar daca prin cele ce se vad, sc privesc cele ce nu se vad,
cum s-a scris, cu mult mal vartos vor fi intelese prin cele ce
nu se vad cele ce se vad, de catre cei dedatl contemplatiei
duhovnicestl. De fapt, contemplatia simbolica a celor inteligi-
bile prin cele vazute este stiinga si intelegere duhovniceasca a
celor vazute prin cele nevazute. Caci cele ce-si sunt unele
altora indicatoare trebule sa vadeasca reciproc prezenta ade-
varata si clara a celorialte sl refatia nestirbita cu “SOANNEE ON
SRR R

CAPITOLUL

SFANTA BISERICA ESTE ICOANA
S NUMAI A LUMII SENSIBILE

Daralhtabluﬂ:ﬁaudbmneuueﬂmﬂw {coana si

numai amWWnam
mmntéwme T
De asemenea si lumea bisericd, avand cerul ca s
tion, lar podoaba pamantului, ca naos.

obiass - cerul
- Mystagogia
=<2 REA ~ pdmminl
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CAPITOLUL IV

CUM $1 IN CE FEL SFANTA BISERICA
A LUI DUMNEZEU INCHIPUIESTE SIMBOLIC PE OM,
IAR EA ESTE INCHIPUITA DE EL CA OM

awamiunaltmluapm zicea ca sfanta bise-
: wl, ca

wpmummoumem Prbtmswmhlnu-
fisare, ca prin trup, Injelepciunea practica; prin leration. ca
prin suflet, talmaceste cunoasterea naturala; {ar prin altar, ca
prin minte, strabate la cunoasterea tainica de Dumnezeu, 1a
teologia mistica. si Invers, omul este o biserica ca.
Prin trup iradiaza, ca p unnaos partea Oare a -
tului in implinirie poruncilor prin infelepciunea practica; prin
suflet, aduce, ca printr-un leration, lui Dumnezeu, folosindu-se
de ratiune in cunoasterea naturald, sensunle desprinse din
simturi, dupa ce a depdrtat de Ia ele in duh tot ced material sl
necurat; {ar prin minte, ca printr-un altar, cheama tacerea prea-
laudata a ascunsel $1 necunoscutel man grairi a Dumnezelril,
cea din adancurile nepatrunse, prin alta tacere, graitoare si prea
rasunatoare, in felul acesta se impreuna cu ea prin cunoasterea
tainica de Dumnezeu, cat € ingadult omului, devenind astfel
ceea ce se cuvine sa devina cel ce s-a invrednicit de salasluirea
i Dumnezeu si a fost insemnat de razele atotluminoase.

CAPITOLUL V

C1'M S1IN CE FEL ESTE IARASI BISERICA
BUOANA SI CHIP AL SUFLETULUI LUAT I SINE

- sieta biserica a lul Dumnezeu nu este
o acica a celui alcatuit in mod com-

mﬂnmm msugi, privit In sine, cu
ajutorul cugetarii.
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ul, spunea, consta in eral din facultatea mintala
i vitala. Cea mintala se misca liber jdnﬂ.larceavﬂnla

cum | re,

Sl larasi, de facultatea mintala tin latura contemplativa si
cea practica. Cea contemplativa, Spunea ca se numeste
minte, cea vitala, ratiune. Factorul care pune in miscare facul-
tatea mintala este mintea; far cel care poarta de grija de cea
vitala este mfiunea. Cea dintal, adica mintea, este si se nu-
meste infelepciune cand pazeste cu totul neschimbate misca.
rile sale citre Dumnezeu. Raliunea, de asemenea, este si se
numeste prudenta cand, cu buna chibzulaia, unind facultatea
wwa,eeammmadepMaruddem cu activitates, o
anla nedeosebita de minte, infatisand prin virtute aceeasi
descoperire a lui Dumnezeu, ca si mintea, Caci spunea cd fa-
Cultatea vitala e repartizata in chip firesc atat pe seama minlii,
Cat i a rafiunii. Incat sufletul este si se arats la inceput mai
degraba constiand din minte si ratiune. ca mintal si rational,
facultatea vitala vazandu-se in amandoua 'n chip egal, adica
in minte sl ratiune (caci nu e ingaduit sa se cugete nici una
dintre acestea lipsita de viatd), si fiind Impartita intre aman-
doud. Prin ea mintea, care am spus ca se humeste i intelep-
clune, desfasurandu-se in deprinderea contemplatiei si in
ticerea si cunoasterea tainica, e dusa spre adevar printro
cunostinta care nu se mal uita sl nu se mal sfarseste. lar ratiu-
Nea, pe care am numito si prudenta, sfarseste, dupa deprin-
derea faptuirll trupest! a virtulii, in bine. Din acestea aman-
doua se constitule adeviarata stiinta a lucrurilor dumnezeiest|
8i omenesti, cunostinta cea fara greseala sl capatul din urma
al intregii fMlosofli atotdumnezeiesti a crestinilor.

Gréind $i mai limpede despre acestea, 0 parte a sufletului
este, cum s-a spus. partea contemplativa, far alta, cea prac-
tica. Latura contemplativa a numit-o minte, ar pe cea prac-
tica, ratiune, ca ele puterl ale sufletului. $f laras! mintea
a numit-o intelepciune, lar ratiunea, prudenid, ca primele lu-
craui ale lor. Dezvoltiand insa mai departe lucrurile, spunea ca
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de suflet fin dupd lalura mintala: mintea, injelepciunea, con-
templalia, cunoagterea, cunostinta care nu se uita, a caror
finta finala este adevarul. Tar dupa latura rationala: ratlunea,
prudenta, faptuirea, virtutea, credinta. a caror linta finala este
binele. lar adevarul si binele zicea ca indica pe Dumnezeu.
Adevarul, cand Il arata pe Dumnezeu din fiinla Sa, cacl ade-

nici
0]

cadi binele € binefacator, ingrijitor al tuturor celor
el si paztor al lor; dmddeha-ﬂfM&aﬂﬂxntfwe,
sau afinmare puternici - &yoav eivor, fi Tedeto S, f Seowc = dupa
parerea etimologlior, insecamna ca daruleste tuturor celor ce
sunt existenta, persistenta si puterea de a se misca.

Deci zicea ca cele cincl perechi, pe care le vedem in
suflet, se misca in jurul perechii care Indica pe Dumnezeu.
Perechi numesc aicl: mintea $i ratiunea, intelepciunea sl pru-
denta. contemplarea si faptulrea, cunoasterea si virtutea, cu-
nostinta care nu se poate uita si credinta. lara perechea care
indicd pe Dumnezeu este aceasta: adevarul si binele. Sufletul
miscandu-se progresiv prin acestea se uneste cu Dumnezeul
tuturor, imitand neschimbabilitatea (linted si carvacterul bine-
facator al lucrarii Lui, prin intarirea sl statornicirea deprinderii
in bine pe baza liberului arbitru. 5i, ca sa amestec in acestea
o observalie potrivita, poate acvasta este dumnezeiasca de-
cada a coardelor psalterionului din sufletul mintal, care face
s rasune ratiunea in duh, atinsa fiind de cealalta decada fer-
cita. a poruncilor. sl care da in chip spiritual sunetele desa-
varsite si armonioase prin care e landat Dumnezeu. In chipul
acesta pot sa aflu care este ratiunea decadel care rasuna, sl a
decadel care o face pe aceca sa rasune; si cum o decada,
uninduse s mpresnanduse tainic cu cealalta, raliunea re-
aduce pe lisus Dumnezeu! s Mantuitorul meu. intregit prin
mine cel mantull. & sime. Care cste puruiea atotplina si nici-
odata nu poate iesi din sine. lar pe mine, omul, ma resta-
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bileste in chip minunat in ea insagi, mai bine zis in Dum-
nezeu, de la care am primit existenta sl spre care tind, dorind
de depante sa oblin fericirea.

Cel ce poate sa cunoasca aceasta, prin patimirea celor
Spuse, cunoaste desigur, dupd ce a experat-o, limpede dem-
nitatea sa: cum se reintoarce la chip ceea ced dupa chip; ce
cinste se cuvine originalulul; care e puterea tainei mantuirif
noastre sl pentru cine a murit Hristos; cum putem apol ra-
mane in El, si El in nol, precum a spus; si cum ‘este drept
cuvantul Domnului. §i in toate cate face Isi tine fagaduinta
(Ps. 33, 4). Dar sa ne intoarcem la sirul cuvantului, mulfumin-
du-ne cu atata despre acestea.

Mintea, asadar, miscandu-se, prin intelepciune vine Ia
contemplatie; piin contemplatie, la cunoastere, prin cunoas-
tere, la cunostinta care nu se uita; iar prin cunostinga care nu
se ulta, la adevar, in preajma carula mintea ajunge la hotarul
migcarii, filnd mardginita atat dupa fiinta si putere, cat si dupa
deprindere sl lucrare.

Cacl zicea ca intelepclunea este putere a mintil, s1 mintea
insasi este infelepciune in potentd; contemplarea la randul ei
este deprinderea mintil, si cunoasterea, lucrarea ei. lar cu-
nostinta care nu se uita este miscarea staruitoare, nesfarsita
$i neincetata a intelepciunii, a contemplatiel si a cunoasterii,
adica a puterii. a deprinderii $i a lucrarii, in jurul oblectului
cunoscut, cel mal presus de toatda cunostinia S hotarul el
este adevarul, ca oblectul cunoscat 0 chip nentrerupt. Acest
lucru e vrednic de toata msarea cum poate avea un capat, ca
ceva circumscris. ceea Of nu ¢ sspus witarii? Aceasta numai
asa Se poate, ca acest hotar sid are mmm ca

'."'.A, ¢ m un
w nouraeolo uude nu este spatiu

' minunata a infin dumnezelesti nu are
) mMMu#mw si nu este vieo

injelegere care si ajunga a 0 cunoaste ce este dupa fiinga. lar
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ceea ce nu e supus dimensiunilor spatlale sau vreunei
infeleger de orice fel nu poate fi strabatut pana la capat.

Ratlunea, de asemenea, miscandu-se, prin prudenta vine
la faptuire; prin faptuire, la virtute, prin virtute, la credinta,
care € cu adevarat certitudinea sigura sl neclintita a celor
dumnezeiesti. Pe aceasta avind-o la inceput ratiunea prin pru-
denja in potenta, pe urma o scoate la iveala prin virtute,
ardtand-o prin fapte. "Cacl credinfa fara de fapte este moarta’
(lac. 2, 20), precum s-a scris, Dar tot ce ¢ mon $l neactly, nar
indrazni cineva, cugetand sanatos, sa spund ca se numara
intre cele bune. In sfarsit, prin credinta ratiunea ajunge la bine,
in preajma carula se afla la capatul sau final, incetandu-si lucra-
rile, data fiind marginirea puterii, deprinderii $i lucraril sale.

Caci zicea ca prudenta este puterea ratiunil, i ratiunea
insasl este prudenta in potenta: [aptulrea, la randul ei, este
deprinderea, si virtutea, lucrarea ei. lar credinia este inra-
dacinarea si statornicirea launtrica a prudentei, a faptuirii $i a

, adica a puteril, a deprinderii si a lucrarii. $i hotarul el

din urma este binele, in preajma caruia se odihneste ratiunea,
ajungand la capatul migcarti. Cacl binele este Dumnezeu, In
care isi afla termenul final toata puterea oricarei ratiunl

Dar cum si in ce chip se realizeaza sl se actualizeaza
fiecare dintre acestea si ce se impotriveste fiecareia dintre
ele, sau | se potriveste, sl in ce masura, nu line de tema de
fata, ca sa analizam si sa spunem. Numal atata fine, ca sa stim
ca orice suflet, cand va putea, prin harul Duhului Sfant si prin
osteneala i stradania proprie, sa impreune $i sa jeasa aces-
tea laolaltd, adica raflunea cu mintea. prudenta cu infelepciu-
nea, faptuirea cu contemplatia. virtutea cu cunostinta si
credinta cu cunostinta fara uitare, nemicsorand sau neexa-
gerand pe nici una in raport cu cealalta, taind de la cle orice
excrescenta sau lipsa; cand va putea. ca Sa spun pe scunt,
heedlndecadnsaommuundsevaunisielcunum
nezeu ee.l adevarat si bun, unul 5i sindgur. Va devenl atunci
frumos sl maret si asemenea Lul - cat e cu putinta ~ prin
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desavarsirea celor patru virtuti generale, care fac aratata deca-
da dumnezelasca din suflet si imbratiseaza cealalta decada
fericita, a poruncilor. Cécl tetrada este o decada in potenta,
formandu-se din unitate prin adaos progresiv. Dar tot ea este
si monada, imbrajisand prin intalnire in chip unitar binele si
aratand prin sine, in chip netaiat impartita, simplitatea si ne-
impartirea lucrarii dumnezelestl. Prin acestea sufletul pas-
treaza cu tarie si cu statornicle ceea ce- este propriu, $i res-
pinge cu barbajie ceea ce e striain de €l, ca unul ce are minte
rationala, infelepciune prudenta, contemplatie faptuitoare,
cunostinta virtuoasa si, pe temeiul lor, cunostinta fara uitare,
atotcredincioasa si neclatinata; i ca unul ce aduce lui Dum-
nezeu efectele unite intelepteste cu cauzele, si lucrarile cu
puterile, i primeste pentru ele indumnezeirea, care produce
simplitatea.

Cadl rafiunea este lucrare $i manifestare a mintil, flind faga
de minte ca efectul fata de cauza. De asemenea, prudenta
este lucrare $i manifestare a intelepciunil, faptuirea, a con-
templatiei, virtutea, a cunostintei, credinta, a cunostintel fira
ultare. Prin ele se infaptuleste relatia launtrica cu adevarul si
binele, adica cu Dumnezeu, relatie de care spunea ci este
stiinta dumnezelasca, si cunostinta fara greseala, si jubire si
pace, in care sl prin care este indumnezelrea. Stiinta, ca im-
plinire a toata cunostinfa ingaduita oamenilor despre Dum-
nezeu si cele dumnezelesti, sl imbrajisare fard greseala a
virtutilor; cunostinta, ca aceea care patrunde de fapt in adevar
sl procura o experiere durabild a lul Dumnezeu; iubire, ca cea
care participa prin starea Jauntrica intreaga la intregul farmec
al lui Dumnezew: lar pace. ca una ce incearca aceleasi stari ca
si Dumnezeu sii pregateste sa le incerce pe cei ce se invred-
nicesc de ea. Cac! daca Dumnezeirea este cu totul nemiscata.
Ca una ce nu are nimic care s-0 tulbure (ce-ar putea doar sa
ajungad macar la imbratisarea el cu vederea?), iar pacea este
statornicie neclintitd si nemiscatd si bucurie netulbuwrata
oare nu traleste cele dumnezeiesti si tot sufletul cwe sa
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invrednicit sa dobandeasca pacea? Cacl un astfel de suflet a
trecut nu numai dincolo de hotarele rautatii, nestiintel, min-
clunii si vicleniei, a pacatelor opuse virtutii, cunostintei, ade-
varului sl binelui, care se nasc din miscarile sufletului con-
trare firll, cl, daca e ingdduit sa spunem, si de ale virtutii
insesi, ale cunostiniei, ale adevaruiul si ale bunatatli, cunos-
cute de noi, odihnindu-se in chip negrait si nestiut in locasul
intim supraadevarat $! suprabun al lui Dumnezeu, potrivit cu
fagaduinta Lui nemincinoasa. in chipul acesta nimic din cele
ce il pot tulbura nu poate atinge adancirea sa in Dumnezeu.

In acel locas fericit si atotsfant se savarseste taina infricosata
a unirli mai presus de minte si de rafiune, prin care Dum-
nezeu se face un trup si un duh cu biserica sufletului. $i sufle-
tul, cu Dumnezeu. O. cum ma minunez de bunatatea Ta.
Hristoase! Nici nu indraznesc sa o spun ¢u, care nu am putere
destula nicl macar ca sa ma minunez cu vrednicie. “Caclt vor
fi cei doi un trup. Taina aceasta mare este; iar eu vorbesc de
Hristos si de Biserica’, zice dumnezeiescul Apostol (Efes. 5,

32). § larasi: 'Cel ce se alipeste de Domnul este un singur

El'(1 Cor. 6, 17).

Ajungéand astfel sufletul unitar si adunal in sine insusi si Ia
Dumnezeu, nu va mai i in el raiunea care il imparte in multe
prin gandurt, ci capul lui va [l incununat de Dumnezeu, Ratiu-
nea prima, singura sl una. lar in aceasta Ratlune si Dumnezeu
sunt si subzista toate rajiunile lucrurilor intro simplitate
neinteleasa, in chip unitar, ca in Creatorul si Facatorul tuturor
celor ce sunt. Afintindu-se sufletul spre Acela, care nu e in
afara de el ¢i intreg in intregimea lui. va cunoaste si el, prin
simpia intuitie ratiunile si cauzele ucrurilor, de dragul carora,
inainte de-a sc face mireasa Logosulul-Dumnezeu, se supunea
metodelor care divizeaza lar prin aceste ratiuni va 1 purtat in
chip mantultor st adecvat spre insus| Cuprinzatorul si Faca
torul a toatla rallunea s cauza

Acestea sunt, asadar, precam amn spus. propril sufletulul.
Prin minte are infelepciunea in potenta. din intelepciune de-



MYSTAGOGIA 25

curge contemplatia, din aceasta, cunoasterea, din cunoas-
tere, cunostinia fara ultare, si prin toate e dus spre adevar,
care e hotarul si finta tinala a bunurilor mintale. far prin ratiu-
ne are prudenia. din aceasta iese faptuirea, din faptuire, vir-
tutea, din aceasta, credinta, prin care odihneste in bine ca
scop sl sfarsit fericit al lucraritor rationate. In sfarsit, prin uni-
rea acestora intreolalla se culege stiina celor dumnezeiesti,
in toate acestea se aseamana cu sufletul sfanta biserica,
privita in inteles spiritual. Toate cele ce au fost ardtate ¢4 tin
de minte si les progresiv din ea, le indica biserica prin iera-
tion. lar cele ardtate ca tin de ratiune si ies din ea prin desta-
surare, le llustreaza prin naos. In sfarsit, toate le aduna spre
talna ce se savarseste pe dumnezelescul altar, taina prin care
tot cel ce poate sa inteleaga cu infelepciune cele ce se savar-
sesc in biserica isl face cu adevarat biserica a lui Dumnezeu
sl dumnezelesc sufietul sau. Caci pentru suflet nf sa dat,
poate, spre calauzirea lai catre cele inalte, biserica cea facuta
de maini, care il este si model prin diferitele simboale dum
nezeiesti din ea. L=

CAFTTOLUL VI

CUM St IN CE FEL E NUMITA
$1 SFANTA SCRIFTURA OM

Precum dupa un inteles mai inalt a numit biserica om
duhovnicesc. iar pe om. biserica tainica, la fel zicea ca sl
Sfanta Scriptura. privita toata deodatd, este ca un om

echi trup,
duh si minte; sau istoria literala a intregii Sfinte Scripturi, a
celel Vechi i Mol. trup, iar sensul celor scrise si scopul spre
care tinde acel sens, suflet. Auzind aceasta, am admirat potri-
veala asemanarii 1 am laudat it am putut pe Cel ce impante
iecaruia darurile Sale dupa vrednicie. Caci precum omul e
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muritor dupa ceea ¢e e vazut, si nemuritor dupa ceea ce e
nevazut, la fel si Sfanta Scriptura are litera trecatoare, lar
duhul ascuns in litera el niciodata nu inceteaza de-a fi. 3i pre-
cum omul, stapanind prin intelepciune dorinta $i pornirea
patimase, vestejeste trupul, la fel si Stinta Scriptura, infeleasa
duhiovniceste, tale de la sine litera. Cacl zice dumnezelescul
Apostol: ‘Daca omul nostru cel din afara se trece, cel din-
Jduntru insa se innoleste din zi in 2i* (1l Cor. 4, 16), Aceasta s-0
intelegem si s-0 zicem si despre Sfénta Sariptura, inteleasa fi-
gurat ca om. Pe masura ce se retrage litera ei, sporeste duhul.
Si pe masura ce trec umbrele slujiril vremelnice, lese la ard-
tare adevarul credinfei, atotluminos si neumbrit, prin care sl
pentru care este sl s-a scris sl se numeste Scriptura, intiparita
fiind in minte prin harul duhovnicesc. Precum si omul este si
se zice om pentru sufletul rational $i mintal, prin care si pen-
tru care este chip sl aseménare a lul Dumnezeu, Cel ce |2
facut pe el, §i a fost deosebit de celelalte animale prin natura,
neavand cu ele nicl o relatie launtrica.

CAPITOLUL VI

CUM E NUMIT COSMOSUL OM $i iN CE CHIP
OMUL E NUMIT COSMOS

W ugor de observat, spunea
nevazute,

S .;o_l:;. iar MW&G COSMoS,
Cac cele inteligibile au vostul sufletului, precum sufletul are
acelasi rost ca cele lntdw

precum trupul & chipul celor sensibile. Cele inteligi-
sunt sufletul celor sensibile, jar cele sensibile, trupul

celor inteligiblle. $i precum sufletul W
mosul inteligibil. in Tel sensibil. lar_cosmosul sensibil_este

'tlmtlaunbcdggumgi_i@ﬂ precum trupul este tinut de
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suflet. $i din amandoua se constitule un singur cosmos, pre-
Cum din sufl

$l trup, un singur om. Il tna dintre cele ¢
, ora, care sunt mhmw
_refuza pe cealalta, existand o Tége care le leaga impreuna. In
ele este sadita ratiunca unei puteri unificatoare, care nu inga-
dule sa se slabeasca identitatea in baza uniri dupa ipostas,
din pricina deosebiril de natura; nicl sa apara particularitatea
care circumscrie pe fiecare din acestea in ea insasi, deose-
bind-o sl desfacand-o de ceaialta, mal puternica decat inrudi-
rea, sadita in ele in chip tainic prin faptul uniri. Prin inrudirea
aceasla se arata existand in toate in chip diferit modul uni-
versal sl unic al cauzel ascunse si necunoscute, care tine
adunate toate, sustinand toate in ele insele si unele in altele
neamestecate si nedivizate si infatisandu-le ca fiind mai de-
graba unele pentru altele deciat pentru ele msele, prin aceasta
relajie unificatoare, Aceasta, pana ce va socoti de bine Cel ce
le-a legat intreolalta sa le dezlege, cand va veni viemea
sfarsitulul obstesc cel nadajduit. Atuncl si lumea celor vazute
va muri, ca sl omul, sl va invia larasi ca o lume noud din cea
mmuhmwempewedzabhmwamdoutep-
tam. Atunci $i omul de acuni va invia impreund cu lumea, ca
partea cu intregul si ca lumea mica Impreuna cu lumea mare,
dobandind puterea sa nu se mai poata strica. $i tot atunci
trupul se va face asemenea sufletului, lar cele sensibile, ase-
menea celor inteligibile, in privinta cinstei sl a slavel, aratan-
wﬂmm‘commwpnwom
zenla luminoass si activa. potrivit cu fiecare. lar aceasta putere
va pastra prin ea nedesfacuta jegstura undrii pentru veacurile
nesfarsite.

Daca vrea. asadas. cineva sa alba viata ! ratiunea iubi-
toare de Dumnezes s placuta lul Dumnezeu, sa se ingrijeasca
de parlile mal inalte si mai cinstite ale acestor trel cameni,
adica a cosmosulul, a Sfinte: Scripturi 81 a omului nostru. Sa
se ingrijeasca cu toata puterea de suflet, facandu) nemuritor,
dumnezeiesc si indumnezeit prin virtuli: si sa disprefulasca
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trupul, care ¢ supus stricachmil si mortil §i care poate si
intineze demnitatea neingrijita a sufletului. "Caci trupul strica-

cios, zice, ingrewiaza sufletul, §i locasul cel pamantesc impo-
vdrear intea cea plina de grijé (n Sol. 9, 15). $l iarasi:
"Cel ce seamand in trupul sau, din trup va secera stricsciune’
(Gal. 6, 8).

Acela sési ndrepteze ravna gandurilor mintii spre puterile

trupesti si spirituale, pentru a se face asemenea lor, parasind
cele prezente si vazute. ‘Caci cele ce se vad sunt v@g

» ele ce nu sunt vesnice® (Il Cor. 4, 18). In aces-
se odihneste Dumnezey, pentru marimea deprinderii lor
in pace.

De asemenea. $4 se inalte cu intelepciune spre Dubul
Sfant prin studiul patrunzator al Sfintel Scripturi, ridicAndu-se
deasupra literei. Caci in El se afla plinatatea bunatailor si co-
morile ascunse ale cunostingel si ale intelepciunii, inlauntrul
carora cel ce se invredniceste sa ajunga va afla pe Dumnezeu
insusi, inscris in tablele infmif prin haru! Duhutul, oglindind cu
fata descoperitad slava lul Dumnezeu. prin ridicarea zabrani-
culul literei (1 Cor. 5. 18)

CAPITOLUL VIl

CE SIMBOLIZEAZA PRIMA INTRARE A SFINTEI
ADUMNARI (LITURGHI) $1 CELE SAVARSITE DUPA EA

Cuvantul nostru, dupa ce a infafisat pe scunt vederile
comunicate de fericitul batran despre sfanta biserica, va face
acum © istorisire si mai Scurtd despre Liturghia din sfanta
biserica. Prima intrare a_arhiereulul in sfanta biserica la stan-
ta adunare este chipul sl icoana primei veniri in lume a Fiulul,
1l Dumnezeu si Mantultorului nostru Hristos prin trup. Prin

aceasta, Bl a eliberal sl rascumpdrat firea_ oameniior, robita
M’EM prin ea moril, in urma pacatulul,
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$i stapanita silnic de diavol, platind toata datoria pentru ea ca
un vinovat Cel nevinovat si fiara de pacat. Astfel a readus-o la
harul _impératiel de la inceput. danduse pe Sine pref de
rlacumparamslschbnbpemmnoislgunénd patima Sa de
viata facatoare ca leac de vindecare a patimilor noastre prici-
nuitoare de stricaciune si ca mijloc de mantulre a intregii |
bmmmaﬁ-lereulut in ieration sl prin urcarea pe
ofes anarea 51 reas
du

CAPITOLUL IX

CE INSEAMNA INTRAREA POPORULUI
IN SFANTA BISERICA

Intrarea poporului, care se face odata cu cea a ierarhulul,
in sfanta biserica, inseamna intoarcerea necredinciosiior de la
n € la_cunoasterea Jul Dumnezeu gl mutarea

nostin{a - spunea fencitul batran. Caci €a in biserica nu
infatiseazd numai intoarcerea necredinclosilor la adevaratul
Dumnezeu, ci si indreptarea prin pocdinta a flecaruia dintre
noi, cel ce aedem dar nesocotim poruncile Domnului prin
tral neinfranat st prin viala necuviincloasa Fiindca tot omul,
fic ucigas, fie desfrinat fle fur fie ingdmfat. fie mandru sau
injurator. sau lacom. sau bitor de arginfi. sau barfitor, sau
Reuitator de rau. sau wsor de miscat spre manle st furie, sau
vorbitor de rau. sau semdnator de vrajba, sau soptitor. sau
pizmas, sau betiv st rau: simplu vorbind, ¢a sa nu mal lungesc
cuvantul numasand toate felurile pacatulul, orice om care,
flind stapanit de oricare pacat, inceteaza pe urma de-a se mai
lasa stapanit de bunavoie de-o asemenea deprindere si de-a
mai lucra cu intentie potrivit cu ea, sisi schimba viata spre
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bine, alegand virtutea in locul pacatulul -, orice astfel de om
are sa fie socotit ca intra intr-adevar cu Hristos Dumnezeul $i
Arhiereul nostru la virtute, care, infeleasa figurat, este biserica,

CAPITOLUL X
CE SIMBOLIZEAZA CITIRILE DUMNEZEIESTI

Citirlle dumnezeiesti ale preasfintelor carfl, spunea inva-
satorul ca indica voile si sfaturile dumnezeiest] sl fericite ale
atotsfantulul Dumnezeu, Prin ele aflam indatoririle ce le avem
de indeplinit, potrivit cu flecare dintre noi, dupa puterea ce-l
este inndscuta. De asemenea invatam legile luptelor dum-
nezeiest sl fericite, dupa care razboindu-ne ne invrednicim de
cununile biruintei din imparatia lul Hristos.

CAPITOLUL X1
CE SIMBOLIZEAZA CANTARILE DUMNEZEIEST!

Dulceata duhowﬂceasca___cmdmm“zﬂm spunea
ca Indica bucura ca radeste NDALAS ~ :

dumnezeiesti yi care, pe de o e. ml.sca sunetle spre dra-
gostea curata si fericita a lul Dumnezeu, lar, pe de alta, le
starmeste si mai mult Spre ura pacatulul.

CAFITOLUL XTI
CE INSEAMNA STRIGARILE PACH
le pacil, savarsite dinlauntrul jerationulul 1a

pordfica arhiereulul, la flecare citive, dupa precizarea acelul
infelept, se indica bucuria si laudele dumnezeiestl aduse de




MYSTAGOGIA 31

sfintil ingeri. Prin ele, Dumnezeu pun r_purtate

€ hotar luptelor purtate
pentru adevar impotriva puterilor dusmane, imprastiind ne-
daruind pace prin desfiintarea trupulul

vazutele Ingramadiri,

ul si dand sfinfilor | drept cununa a
ostenelilor pentru virtute, ca, parasind lupta, sasi indrepte
puterile sufletului spre cultivarea dubovniceasca, adica spre
dezvoltarea vintutilor. Prin acestea el imprastie ogtile duhurilor
rele, avand de capetenie a luptei lor pe Dumnezeu si Cu-

vantul, care risipeste mestesugirile dusmanoase sl greu de
ocolit ale dlavolului.

CAPITOLUL X1

CE SIMBOLIZEAZA CITIREA SFINTE! EVANGHELD
S ACTELE MISTICE DE DUPA ACEEA,
IN PARTICULAR

Indatd dupa acestea, randuiala Sfintei Biserici a stabilit sa
se faca citirea dumnezeiasca a sfintei Evanghelii. Acecasta
arata in particular celor ce se straduiesc necazurle ce au si
fie suportate pentru cuvant. Dupa aceea, venind la el din cer

tul contemplatiei $i al cunostintel ca un Arhlereu, inla-
@ ca pe o lume sensibila cugetul trupulul, departeaza gan-
durile lor ¢e cauta spre pamant sl il duce spre privirea celor
spirituale, prin inchiderea usilor si prin Intrarea sfintelor taine,
dupa ce si-au inchis simpirile de catre cuvinte si lucruri. dl asa,
dupa ce au ajuns afara de trup si de lume, ii invata cele
ascunse sl tainice, sarutare intre e insisi si la El adunandud,
ca apol, pentru multa binetacere de care lea facut parte, sa
aducd, drept singura multumire, marturisirea recunostintei
pentru mantuirea lor, pe care o talmaceste Simbolul credinei
Apoi punandu< intre ingerl prin cantarea intrelt sfanta si da-
ruindu-le aceeasi stiinta a teologlel sfintitoare pe care o au si
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acela, il aduce lui Dumnezeu si Tatal, inflindu- in Duhul prin
rugaciunea prin care s-au invrednicit sa-L numeasca pe
Dumnezeu Tata, De alcl farasi, dupa ce au strabatut cu stiinta
toate rafiunile din lucruri, il duce in chip neinteles spre mo-
nada necunoscuts, prin cantarea “Unul Sfant’, pe cel care sau
unit prin har st au devenit asemenea dupa participare, intr-o
identitate neimpartita, dupa putinta.

CAPITOLUL XIV

CE SIMBOLIZEAZA 1N INTELESUL El GENERAL
CITIREA DUMNEZEIASCA A SFINTEI EVANGHELN

in aplicare generala. ca inseamna sfarsitul lumii acesteia.
Cacl dupa citirea dumnezeiasca a sfintei Evanghelli, arhiereul
coboara de pe tron i se face slobozirea si scoaterca afara
prin slyjitori a catehumenilor §l a celoriali care nu sunt vred-
nici de vederea dumnezeiasca a tainelor ce se vor arata.
Aceasta indica si preinchipuleste prin ea adevarul, al carul tip
si icoana este si pe care il striga oarecum prin aceste acte, ca,
dupa ce se va vesti Evanghelia imparalici. precum s-a scris, in
toaalumspre marturie tuturor popoarelor, va sosi sfar-
situl, venind a doua oara din cer cu slava muita marele Dum-
nezeu si Mantuitorul nostru lisus Hristos; ‘cdct Insusi Dornnul
la glasul arhanghelulul si intre trimbita fui Dumnezeu Se va
pogori din cer” (1 Tes, 4, 15), zice dumnezeiescul Apostol. lar
vening, se va razbuna impotriva vrajmaslilor si ya desparti prin
sfintii ingert pe cel credinciosi de cel necredinclosi, pe cel
nedrepil de cei drepll, pe cei ticalosl de cei sfinti si. ca sa
spun pe scurt. pe cei ce au pasit pe urmele trupului de cel ce
- pPuhul lul Dumnezeu, dand fiecarula dintre cei ce
au plata cea dreapta, dupa vrednicia lor, cum
spune w cuvintelor dumnezeiesti.
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CAPITOLUL XV

CE SIMBOLIZEAZA INCHIDEREA USILOR
SFINTE! BISERICI, CARE SE FACE
DUPA SFANTA EVANGHELIE

inchiderea usilor sfintei bisericl a lul Dumnezeu, care se
face dupa sfinfita citire a sfintei Evanghelii si dupa scoaterea
catehumenilor, trecerea celor pamantesti si intrarea
viitoare a celor &%m sau la ospajul de
nunta al lul Hristos, dupa acea despdartire infricosata si sen-

tinla $i mal infricosata; de asemenea, lepadarea desavarsita
lucraril ratacite din simtiri, -

CAPITOLUL XVI
CE INSEAMNA IESIREA CU SFINTELE DARURI

a cu sfintele si cinstitele daruri este ince I si

(cim spunea acel mare batran) invafaturii celei noi,
care ni se va impantasi in cer, cu privire la iconomia Jui Dum-
nezeu cea catre nol sl descoperirea taine! mantuirii noastre,
care se afla in adancurile nepatrunse ale tainel dumnezeiesti.
‘Caci nu voi mai bea. zice catre ucenicli Sai Dumnezeu si
Cuvantul, de acum din rodul vilei, pana in ziua aceea, cand |l
vol bea pe el cu voi in imparatia Tatalul Meu” (ML 26, 29).

CAFITTOLIR. YWl
CE SIMBOLIZEAZA 3 SARUTAREA DUMNEZEIASCA

si zugraveste unirea in cuget si marturisirea intrun gind s
identitatea O vOr avea cu tolii intre : 5
si iubire, se va face d rirea bunurilor viitoare ne-

araite. Prin ea, cel vrednicl vor primi impreunarea cu Cuvantul

3 My=tagogin
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si Dumnezeu. Caci gura este simbolul cuvantului si al raliunil,
prin care totl cel partasl de cuvant si de rafiune, ca flinte
rationale, vor una cu tofii $i cu Cuvantul prim si unic
si cauza a tot cuvan raflunea.

CAPITOLUL XVl

CE INSEMNEAZA SIMBOLUL DUMNEZEIESC
AL CREDINTEI

Marturisirea dumnezeiescului Simbol al credintel, care se
face de toli, ul ca tru unile si e
: e du cu privire la noi, prin _care
mantuit, mulfumire care va avea loc in veacdl viitor. Prin
%@mmwmmm
nezeieasca, neavand, afara de ea, nimic altceva ce sa dea pentru
bunatatile dumnezeiesti fara de margini, care Il s-au harazit.

CAPITOLUL XIX
CE INSEMNEAZA DOXOLOOIA INTREIT SFANTA

Rostirea intrelta a cantarii sfinjeniei dumnezeiesti de catre
tot poporul credincios preinchipuieste unirea $i deopotriva
cinste pe care o vom avea, in veacul viitor, cu puterile netru-
pesti sl spirituale. in acea stare, intr-un cuget cu puterile de
sus, firea oamenlilor va fl invatati sa laude si sa sflinteasca
prin tref sfintirl Dumnezeirea treiipostatica cea una.

CAPITOLUL XX

CE SIMBOLIZEAZA SFANTA RUGACIUNE:
“TATAL NOSTRU, CARE ESTI IN CERURI

mﬁ%ﬂm atots(anta si preacinstita a marelul si fericitulul
sl Tata este simbolul infierii adevarate si reale,
care ni Se va da prin darul si harul Duhulul Sfant. Prin aceasta
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inflere birvinduse sl acoperinduse tot ce- insusire ome-
neasca, prin coborarea harulul, se vor face si vor fi fill lul
Dumnezeu toli sfintil, care s-au luminat inca de aid cu fru-
muselea dumnezeiasca a bunatatil.

CAPITOLUL XXI
CE INSEAMNA SFARSITUL CANTARILOR ROSTITE
LA SFANTA SLUJBA TAINICA,

ADICA: “UNUL SFANT, UNUL DOMN'
$! CELE URMATOARE

Marturisirea pe care o face intregul popor la sfarsitul sfin-
tel slujbe tainice, rostind: "Unul Sfant® si cele ce urmeaza,
aratd adunarea $i unirea mal presus de ratiune si de minte a
celor initlatl tainic si intelept in unitatea cea ascunsa a sim-
plitatll dumnezeiesti, in veacul nestricacios al celor inteligi-
bile, cand, privind la lumina slavei nevazute $i mal presus de
gral, vor ajunge sl ei in stare sa primeasca, impreuna cu pu-
terile de sus, fericita puritate. Dupa aceasta, la sfarsitul tutu-
ror, se face impantasirea tainel cared preface, pe cei ce se
impantagesc cu vrednicle, in chipul ef 5i asemenea, dupa har
sl participare, Binelul prin esenla, nefiind lipsiti intru nimic de
El, pe cat este ingadult sl cu putinia camenilor. Asa incat si ef
pot i si se pot numi. prin lucrarea vointei si prin har, dum-
nezel (Sécel), In urma faptulul ca Dumnezeu intreg il umple
deplin si nu lass nimic din e gol de prezenta Luil.

CAPTTOLLA XX»

CUM S ™ CE WP SI STAREA SUFLETULUL,
PRIVIT I EL P™SUS1 LA FIECARE OM I PARTE,
E INDUMNEZEITOARE S1 FACATOARE
DE DESAVARSIRE, PRIN CELE SPUSE

Sa cautam acum, trecand cu privirea prin aceleasi mo-
mente, ca pe 0 cale sl o ordine buna, sa le intelegem si cu
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referire la sufletul cunoscator. $i sa nu impledicam mintea,
care doreste sl voieste sa se urce, sub indrumarea lul Dum-
nezeu, treptat, prin ratiune, dupa putere, cu toata eviavia,
spre contemplarea mai inalta si sa priveasca sl sa inteleaga
cum oranduirile dumnezeiesti ale sfintel Biserici duc sufletul
spre desavarsirea Jul prin cunostinga adevarata sl efectiva,

CAPITOLUL XXl

PRIMA INTRARE A SFINTEL ADUNARI (otvagig)
ESTE SIMBOLUL VIRTUTILOR SUFLETULUI

Priveste, asadar, tu, cel ce ti-al castigat adevarata jubire a
intelepciunii lui Hristos, cu ochil mint! la prima intrare a sfin-
tel adunar de la ratacirea si tulburarea din afara a celor
pamantest (dupa cum sta scris in Is. 27, 11); de la vagabon-
darea printre chipurile si formele vazute ale celor sensibile.
Caci nu ¢ drept sa fle numita contemplare, dupa neinteleptil
asa-zisllor intelepti ai elinilor (sa nu cumva sa- numiti infelepti
pe acela care nu au putut sau n-au voit sa cunoasca pe Dum-
nezeu din fapturile Lui), vederea celor sensibile, in planul
carela subzista razboiul neintrerupt al celor sensiblle intreo-
laltd, razboi care produce stricaciunea tuturor prin ele insele,
toate stricAndu-le pe altele si stricindu-se prin altele sl ne-
avand altd statomicie decit pe aceea a nestatorniciel gi a
stricaclunii s§ neputdnd ramane vreodatd intreolaltd fara
razbol si fara dezbinare. Prin acea Intrare insusi sufletul vine
de la acelea si fuge si Intra, ca intro biserica $i ca Intr-un azil
al pacil, la contemplarea naturala in duh, in care nu se afla
razboire i nici tulburare, impreuna cu Cuvantul $i condus de
Cuvantul, marele sl adevaratul nostru Dumnezeu sl arhiereu.
lar de la dumnezeiestile cltitl ce se fac, invala, ca prin niste
simboale, ratiunile lucrurilor $i marea si minunata taina a Pro-
videntel dumnezeiesti, aratata in Lege $i Proorocl. Prin flecare
primeste, ca rasplata a bunei sale ucenicil intru acestea, de la
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Dumnezeu, prin sfintele Puter, care vorbesc cu el spiritual,
intipéririle datatoare de pace, deodatia cu farmecul Intaritor si
sustinator, cu dorinta dumnezelasca si arzitoare a lul Dum-
nezeu, prin placerea produsa in el in chip tainic de cantarea
imnelor dumnezeiesti.

Trecand, iarasl, de la acestea, se concentreaza pe culmea
cea una si singurd, care aduna unitar aceste rafiuni, Adica in
jurul sfintef Evanghelii, in care au preexistat unitar toate ratiu-
nile Providentel si ale lucrurilor imbrafisate printro singura
putere. Dupa aceasta se ingaduie ochilor mintii, {ubitori de
Dumnezeu $i netulburatl, sa priveasca printr-o simtire dum-
nezeiasca pe Insusi Cuvantul si Dumnezeu, care coboara in
suflet din cer (ceea ce se aratd prin cobordrea arhiereulul de
pe tronul sacerdotal) sl departeaza ca pe niste catehument
Cugetarile care sunt legate inca prin fantezie de simgur si de
diviziunea lor. Pe urma, larasi, Cuvantul duce sufietul fesit
alara din cele sensibile, cum da sa infelegem inchiderea usilor
sfintei lul Dumnezeu biserici, spre stiinfa imateriala, simpla,
neschimbata, dumnezeiasca, liberd de orice chip si figura, a
celor inteligibile, Indicata prin intrarea cu tainele negraite.
Ajuns alcl, sufletul isi concentreaza in sine insusi puterile sate
sl pe sine in Cuvantul, unind prin sarutarea duhovniceasca
ratiunile sl chipurile negraite referitoare 1a mantuirea sa. lar
Cuvantul il invata. prin Simbolul credintei, sa manturiseasca
aceasta cu muljumire

Dupa acestea sufietul fiind deja in ce priveste mintea
simplu si neimpart®t in cuncastere. prin ucenicia facuta, si cu-
prinzand ratiunile Celor sensibile 5 abe celor inteligibile, e dus
trecerea peste toate awwinduise o infelegere egald, dupa
putinta, cu a ingerior. §! asa de mult il invata Cuvantul, incat
cunoaste pe Dumnezeu ca unul, o singura fiinta, dar in trel
ipostasurl; unitate a fiintel in trel ipostasuri, si trelme a iposta-
surilor de o fiinga; unitate in treime si treime in unitate; nu alta
sl alta; nici una deosebita de alta, sau una prin alta; nici una
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in alta, sau una din alta; ¢l una si aceeasi in ea insasi i prin
ea insasi, avand identica cu sine insasl atat unitatea, cat si
trelmea. fara nicl o confuzie: unirea lor este fara confuzie, iar
deosebirea, nedivizata si fard parti; unitate dupa ratiunea
filntel sau a existentel, dar nu prin compozitie, prin contractie
sau prin vreo contopire; §i treime dupa ratiunea felulul cum
exista sau subzista, dar nu prin vreo divizare, sau instrainare,
mp&mhnpﬂﬂm(:ﬂdnuaedmmumm
ipostasuri, nici nu se cuprinde sl se contempta in ele in vir-
tutea relatiel. De asemenea nu se aduna ipostasurile intro
unitate, nici nu o infaptulesc pe aceasta prin contractie. Ci
aceeasi este identica aceleiasi, desigur altfel si altfel. Sfanta
Treime a ipostasurilor este unitate neamestecata dupa fiinja
si dupa ratlunea simpla a el. lar sfanta unitate este treime
dupa ipostasuri $i dupa modul de existentd. Aceeasi intreaga
este si aceea, sl aceasta in chip diferit, inteleasa dupa alta si
alta ratiune, precum s-a spus; una $i singura, Dumnezeire
nedivizata si fara confuzie, Dumnezeire simpla, nemicsorata
sl netransformabila, fiind Intreaga unitate dupa finta si
intreaga treime dupa ipostasuri, o singura raza a unei lumini
de intrefta stralucire care lumineaza in chip unitar Prin
aceasta lumina, si sufletul egal in cinste cu sfintll ingeri, primind
ratiunile despre Dumnezeire, care pot fi cunoscute de creatie,
si invatind sa laude impreuna cu aceia [ard cuvinte in chip
intreit Dumnezelrea cea una, ¢ dus spre infierea dupa har, prin
cea mal accentuatd asemanare. In temeiul acestela, avand pe
Dumnezeu ca Tata tainic sl unic prin har, va (1 dus totodata spre
adancul cel unul al Acelula, prin iesirea sa din toate. $i atat de
mult va spori in experierea sau in cunoasterea celor dum-
nezelestl, imcat nu va mal vrea sa fie al sau insusi sl nu va mal
‘putea s& se cunocasca din sine, de citre sine sau din altcineva,
ci numal ¢in si de catre Dumnezeu, care intreg ka primit in
intregime cu bunatate si s-a salasluit intreq in intregimea lul,
fara patimire si in chip cuvenit cu Dumnezeu, $i Fa indumnezeit
intreg. Astfel, cum zice prea sfantul Dionisie Areopagitul, sufle-
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tul devine chip si aratare a luminii ascunse, oglinda curata, atot-
stravezie, nestirbita, nepatata, neprihanita, ce prinde. daci se
poate spune, intreaga frumusete a arhetipulul binelui, care
straluceste in el in chip dumnezeiesc si nemicsorat, precum
este, cu bunatatea negriita a celor nepatrunse,

CAPTTOLUL XXIV

CE TAINE LUCREAZA $1 INFAPTUIESTE,
PRIN CELE CE SE SAVARSESC LA SFANTA LITURGHIE,
I CEI CREDINCIOS! §1 ADUNATI CU CREDINTA,
HARUL DUHULUI SFANT, CARE E DE FATA

Socotea, asadar, fericitul batran sl nu inceta sa indemne

in acest injeles, ca tot crestinul trebuie sa se afle des in
ta biserica si sa nu lipseas g L
5a

ita in pentru sfingll ingeri care sunt de fata sl scriu
de ~data pe cel ce intra si se infatiseaza lui Dumnezeu
i care fac rugaciun! pentru ei; de asemenea, pentru harul
Sfantului Duh, care e In chip nevazut pururea prezent, dar in
mod special mai ales in impul Sfintel Acesta preface
sl schimba pe fiecare dintre cel ce se afla de f;
chip mal dumnezelesc. potrivit cu insusirile lul, sf inaltandud spre
ceea ce se indica prin talnele ce se savarsesc, chlar daca acela
nu simte, in cazul ca e inca dintre copii in cele dupa !ristos si
nu poate vedea in adancul celor ce se petrec. El activeaza in
acela harul mantuini, indicat prin flecare dintre dumnezelestiie
simboale ce se savargesc, conducandud pe rand si dupa o
ordine de la cele mai apropiate pana la capatul final al tuturor.

Prin cea dintai intrare se indica lepadarea necredintel,

cresterea crediniei, micsorarea pacatoseniel, sporirea virtulii,
alungarea nestiinlel, adaugirea cunostintel. Prin ascultarea cu-
vintelor dumnezelesti, deprinderile sl dispozifiile intarite si
neclintite in cele spuse, adica in credintd, virtute si cunos-
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(" tinta. Prin cAntarlle dumnezejesti, care urmeaza acelora, se
indica consimgamantul de bunavoie al sufletulul cu virtutile, si
placerea i desfatarea mintala ce se naste in suflet din pricina
lor. Prin sfanta citire a Sfintel Evanghelii, sfarsitul cugetulul
pamantesc, precum si al lumii sensibile, lar prin inchiderea
usilor de dupa aceea, trecerea $i mutarea cu dispozitia sufle-
tului de la aceasta lume stricacioasa la lumea Inteligibila, prin
care trecere sufletul inchizand simtirile, ca pe niste usi, le face
curate de idolii pacatului. Prin iesirea cu sfintele darurl se
indica invatatura $i cunostinia mai desavarsita, mal tainica si
noud cu privire la iconomia lul Dumnezeu fata de noi. Prin
sarutarea dumnezeiasca, identitatea aceluiagi cuget, a ace-
leiasi simiiri si a fubirii tuturor fata de toti sl a flecarula mal
intal faja de sine sl fata de Dumnezeu, Prin marturisirea Sim-
bolului credintei, mulfumirea cuvenita pentru chipurile minu-
nate ale mantuiril noastre. lar prin Imnul intreit sfant, unirea

si deopotriva cinste cu sfintii ingeri $i neincetata sl impreuna
mm-lmmmmmmmgg
Inmmmnnumlm : Dumnmu uaaeindlca ceamal

aceasta, omul e invrednicit sa devlna dln om dumnem
Cacl darurile Duhulul Sfant, de care credem ca ne impar-
tasim in aceasta viata prin har intru credinga, credem ca le
vom primi in veacul viitor cu adevarat in ipostasul lor, potrivit
cu nadejdea neclintitd a credinfel noastre sl cu fagaduinta
sigura sl nemincinoasa a Celul ce le-a fagaduit, daca vom pazi
cu toata puterea noastra poruncile. Astfel vom (rece de la
harul Intru credinta la harul dupa vedere, Insusi Dumnezeul sl
mmm nostru  lisus Hristos prefacanduse intru Sine,
inlaturdnd atributele noastre stricacioase si daruindu-ne
tainele arhetipice, indicate prin simboalele sensiblle de ajci.
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Pentru ugoara finere de minte, daca socotitl de bine, sa stra-
batem inca o data, pe scurt, cele spuse $i sa le recapltulam astfek:
\\ 4 Sfanta Biserica este, asadar, cum s-a spus, tip $i icoana a lul_
Dumnezeu. Cacl unirea neamestecata pe care o intreline Acela,
prin puferea si mtelepciunea Lui infinite, intre diferitele flinge
ale celor ce sunt, legindu-le ca un Facator in chip suprem cu
Sine. o realizeaza si ea, legind in chip unitar pe credinciosi
intreolalta prin harul sl chemarea unica a credintei, pe cel activi
$i virtuosl prin identitatea voirii, lar pe cel contemplativi si gnos-
tici prin acordul nesfasiat i nedivizat al cugetulul.
7+ Ea este si tip al cosmosului, al celui inteligibil si al celui
sensibil, avand ca simbol al cosmosulul Inteligibil ierationul,
iar al celul sensibil, naosul,
7 Este iarasi chip al omului, imitand sufletul prin leration, iar
trupul infatisandud prin naos. Dar este si tip si icoana a sufle- {
Elul privit in el nsusl, ca una ce manifesta siava partii teore-
tice prin leration, iar podoaba partii practice avand-o in naos.

Prima iesire a Sfintei Liturghii savarsite in ea Indica in fe-

neral % venire a_Dumnezeului nostru; iar in special,
celor ce sunt condusi de El, de la necredinta la
Credinla si de la pacatosenie la virtute,

Citirlle de dupa aceea anunta in general voile si sfaturile
dumnezeiestl. potrivil carora trebuie sasl indrume si sasi
poarnte tofl viala: iar in special. Invalatura si inalntarea in
credinla a celor ce au crezut si dispozitia intarita spre virtute
a celor activi, prin care. conformandu-se legii dumnezelesti a
poruncilor, stau cu barbate s cu neciintire impotriva meste-
sugirilor diavolulu s scaps de lucrarile vrajmase; de aseme-
nea, indica depmnderea intru contempialie a celor gnostici,
prin care, culegand dupa putere sensurile duhovnicesti ale
lucrurilor sensibile si ale Providentei referitoare la ele, sunt
dusi fara ritacire spre adevar.

Modularile dumnezelest! ale cantarilor sugereaza placerea
sl desfatarea dumnezeiasca. produse in sufletele tuturor, prin
care, intarindu-se tainic, uita de ostenelile trecute ale virtutil
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si se aprind de dorinta puternica a bunatatilor dumnezeiest si
nestricacioase pe care nu le au inca.

Sfanta Evanghelie este in general simbolul sfarsitulul
lumii acesteia, iar in special indica desfiintarea totala a vechil
ratacirl in cei ce au crezut, mortificarca si sfarsitul Legii 5i al
cugetulul trupesc in cei activi, s concentrarea si referirea mul-
telor si diferitelor ratiuni spre Ratiunea cea mai cuprinzatoare
in cel gnostici, sfarsinduse si terminandu-se in ei contem-
pﬂh naturala amﬂmmlﬂ si variata.

% ulul de pe tron $i scoaterea catehume-
in general a doua venirg din Cer a mare-

si Mantuitorul nostru lisus Hristos, si despar-
: picﬂodorde cel sfintl, ca sl rasplatirea cea mai dreapta
dupa vrednicia flecaruia. lar in special inseamna desavarsita
certitudine in credinta a celor credinciosl, pe care o produce
Dumnezeu si Cuvantul coborandu-se in chip nevazut, prin
care certitudine este alungat de la el orice cuget care mai
schicapata in privinta credintei, cum ¢ cazul la catehumeni;
desavarsita lipsa de patimi a celor activi, prin care se desfiin-
teaza orice cuget patimas sl neluminat al sufletulul; In sfarsit,
stiinla cuprinzatoare a celor cunoscute, prin care sunt alun-
gate toate icoanele lucrurilor materiale din suflet.
sarutare si rostirea Simbolulul credinte! Indica in general tre-
cerea celor sensiblle sl aratarea celor spirituale, invatatura
cea noua a tainei referitoare la nol, identitatea unirii in cuget
sl @ lublirii si multumirea pentru chipurile in care am fost man-
tuiti. lar in special, invatarea si initierea celor credincios!, uni-
rea lor in cuget, eviavia sl inaintarea lor de la credinta simpla
la dogme Cel dintai lucru ¢ aratat de inchiderea usilor, al
dollea. de iesirea cu sfintele darurl, al treilea, de sarutare, al
patrulea, de rostirea Simbolului. Tot in special, ele Indica
mutarea celor activi ¢e la actiune la contemplatie, dupa ce slau
inchis simturile si s-au asczat afarda de trup sl de lume prin
lepadarea lucrarilor lor; de asemenea, indllarea lor de la chi-
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pul poruncilor ia ratiunea lor, familiarizarea si unirea porun-
cllor inses! dupa ratiunile lor cu puterile sufietului si deprin-
derea si aptitudinea spre multumirea care creste din cu-
noasterea lui Dumnezeu. Ele mai indica mutarea contempla-
tivilor de la contemplatia naturala la infelegerea simpla a celor
Inteligibile (cand nu mai urmaresc deloc prin simtiri sau prin
vreun lucru vazut ratiunea dumnezeiasca si neqraita) si unirea
puterilor sufletesti cu sufletul, precum si simplitatea care
cuprinde unitar cu mintea ratiunea Providentei.

Doxologia sfintitoare intreit sfanta, cantata neincetat de
sfintil ingeri, inseamna in general deopotriva viata, purtare si
impreund cantare a dumnezeiestil doxologil, care se va infap-
tul in veacul viitor intre puterile ceresti si pamantesti, trupul
oamenilor devenind nemuritor prin inviere si nemalingreu-
nand sufletul cu stricaciunea sa si nicl ingreunandu-se, cl, prin
schimbarea intru nestricaciune, luand putere si capacitate sa
primeasca prezenta lui Dumnezeu. lar in special, ea inseamna
intrecerea teologica a credinciosilor cu ingerll intru credinta;
stralucirea deopotriva cu ingerll a vielii celor activi, pe cat
este cu putinta oamenilor, si buna rostire a imnologiei teolo-
gice; in starsit, infelegerile, cantirile si neintreruptele miscari
ale contemplativilor privitoare la Dumnezeu, deopotriva cu
ale ingerlor. dupa cat e cu putinta oamenilor,

Fericita invocare a marelul Dumnezeu si Tata, sl rostirea
cuvintelor "Unul Séant” si cele urmatoare sl impartasirea cu
sfintele si de viata facatoareie taine Indica viit
unire, legatura. asemanare dumnezeiasca sl indumnezeire, de
Care vor avea parte 1ol dupé loate celelalte, datorita buna-
tatii lui Dumnezew Prin aceasta Dumnezeu insusi va fi toate
in toli cel mantup. i fel stralucind ca frumusele originara In cei
ce stralucesc asemenea Lul dupa har, prin virtute si cunostinta.

lar credinciosi, virtuosi si contemplativi a numit pe ince-
patori, Inaintagi si desavarsiti, care pot fi numitl si robi, lucra-
tori cu plata sl fil, ca cele trei cete ale celor ce se mantuiesc.
Robl sau credinciosi sunt cei ce implinesc poruncile de frica
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amenintarilor stapanului $i lucreaza cu bunavointa cele incre-
diniate. Lucratorl cu plata sunt cel ce poarta, de dorul buna-
tatllor fagadulte, greutatea si arsita zilei, adica necazul legat
de viata aceasta din osanda protoparintelul sl ispitele care,
din cauza ei, trebule suportate pentru virtute, Acestia schimba
intelepteste, prin hotdrare de bunavoie, viata cu viald, cea
prezenta pentru cea viitoare. tar fii sunt cei ce nicl de teama
ameninlarilor, nicl de dorul celor fagaduite, ¢l in temelul unui
mod statornic sl al unei deprinderi in inclinarea si dispozitia
voluntara a sufletului spre bine, nu se despart niciodata de
Dumnezeu, ca acel fiu, catre care s-a zis: “Mule, tu totdeauna
estl cu mine, sl ale mele ale tale sunt* (Lc, 15, 31). Acestia
sunt prin afirmare voluntara si prin indumnezeire in har, atita
cat le este ingaduit oamenilor, aceea ce este sl e crezut
Dumnezeu dupa fire sl cauza.

Sa nu lipsim, asadar, de la sfanta biserica a lul Dumnezeu,
care cuprinde atatea taine ale mantuirii noastre in sfanta ran-
duiala a dumnezeiestilor simboale ce se savarsesc, (Prin aces-
tea ea, facand pe flecare dintre nol sasl duca viata dupa
Hristos, potrivit cu insusirile sale, scoate la aratare darul

dat prin sfantul Botez in Duhul Sfant, intr-o viata dupa.
voia lul Hristos). Ci, cu toata puterea si sarguinta sa ne infati-
pe noi vrednici de darurile dumnezeiesti, facandu-ne
bineplacutl lul Dumnezeu prin fapte bune. Sa nu umblam ‘ca
neamurile, care nu cunosc pe Dumnezeu. in patima poftel”
(1 Tes. 4, 5), ¢, precum zice sfantul Apostol, ‘omorand madula-
rele voastre, ale omului pamantesc: desfranarea. necurafia,
patima, pofta cea rea, lacomia, care este o inchinare la idoli,
prin care vine urdia peste fiil neascultarll,... sf toata mania,
furla, vorblrea urdta sl minciuna® (Col. 3, 59). $i. scurt
vorbind. ‘Jepadand intreq omul cel vechi, care s€ strica prin
poftele Inseiaciunil’ (Efes. 4, 22), impreuna cu faptele si
poftele lui (Col. 3. 9). sa umblam cu vrednicie inaintea lui
Dumnezeu, Celul ce ne-a chemat pe nol la imparatie si marire
(I Tes. 2, 12), imbracand mila, bunatatea, smerenia, blan-
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detea, indelungarabdare, ingdduindu-ne unii pe alfii in jubire
(Efes. 4, 2) sl “fertand unii altora, daci are cineva vreo pricina
cu altul, precum si Domnul S-a diruit pe Sine noua. Peste
toate, sa pazim legatura desavarsirii, lublrea si pacea, la care
am si fost chemafi intr-un singur trup’ (Col. 3, 12-15). Ca sa
Spun pe scurt, sa imbracam pe omul cel nou, care se
innoleste in cunostints dupa chipul Celul ce la facut pe el
(Col. 3, 9-10). Caci traind astfel, vom putea ajunge la tinta
fagaduintelor dumnezeiest! st ne vom putea umple cu buna
nadejde de cunostinta voii Lui, rodind in toata intelepciunea
si intelegerea duhovniceascia si crescand in cunostinta
Domnului. "3 intariti fiind intru toati puterea, intru téria slavei

Col. 1, 912
lar dovada limpede a acestul har este dispozitia bine-
voltoare $i de bunavoie catre semenul nostru, a carei roada
std in a ne apropia dupa putere, ca pe Dumnezeu, pe orice
om care are lipsa de ajutorul nostru si a nud lasa nebagat in
seama $i neajutat, aratand cu toata sarguinia cuvenita. prin
fapte, via noastra dispozitie binevoitoare fata de Dumnezeu si
de aproapele. Cacl fapta este dovada dispozitiel hinevoitos
MNici un mijloc nu ne duce atat de usor la dreptate, sau la
indumnezeire (Ca sa zic aga), la apropicrea de Dumnezey, ca
- in_adancul sufletului si cu placere celor lipsiti.
Daca Cuvantul arata ca dumnezeu pe cel ce bine patimeste,
lipsit fiind, cacl zice: “intrucat afi facut unula dintre acest! fratl
al Mel mai micl, Mie Mi-ati facut’, lar cel ce graleste ¢ Dum-
nezeu (Mt. 25, 401, cu mult mai muit il va arata pe cel ce poate
sa faca bine.’si face. ca fiind cu adevarat dumnezeu dupa har
sl participare, ca unul ce sk-a insusit prin buna imitare lucrarea
gi insugirea binefacatoare a Aceluia. Sl daca ¢ dumnezeu
saracul, pentru coborarea lul Dumnezeu care s-a facut sarac
de dragul nostru si a luat asupra Sa, prin impreuna patimire
(M patimile flecarula, sl pana la sfarsitul lums pati-
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meste mistic pururea pentru bunatatea Sa, dupa analogie cu
pﬂhnhuﬁednd&-vﬁdttestec&vaﬂpedwplcuvﬂntﬁmd
mult dumnezeu cel ce tamaduieste prin sine, imitand pe Dum-
nezeu, patimile celor ce patimesc. din lubire fala de oameni,
sl se infatiseaza ca avand aceeasi putere a dragostel ca Dum-
nezeu, dupa analogla providentel Lui mantuitoare,

Cine va fl asadar atit de zabavnic i de anevoie de miscat
la virtute, ca sa nu-si doreasca indumnezeirea, cand dobandi-
rea el este atat de usoara, i cumpararea, atat de lesnicioasa?
lar paznica sigura si inviolabila a acestora s| cale usoara spre
méantuire - fara de care cred ca nici un bine nu- poate pastra

paguba ce ng poate Y aci dg vo vata sd ne
vim si $& ne cercetam numal pe noi ne, nu vom navall
ricand asupra faptelor altora, oricare ar fi ele, ¢ivom Cu-
noaste ©a simqur judecator infelept si drept pe Dumnezeu,
care judeca cu infelepciune sl dreptate toat cele ce se fac,

potrivit cu ratiunea dupa care S-au facut, nu dupa chipul in
care se arata. Pe acesta il pot judeca si oamenii, vazand in
chip neclar ceea ce se vede. Dar adevarul nu este In ceea ce
se amata. nicl mtiunea celor ce se petrec. Dumnezeu insa,
vazand miscarea ascunsa a sufletulul, pol nevazuta si
ratiunea insasi dupa care s-a miscat sufletul, $i scopul ratiunii,
sau Unta precugetata a intregii actiuni, judeca cu dreptate,
cum am spus, toate cele savarsite de cameni.

De me vom sili sa izbandim aceasta si ne vom ingradi pe
noi ingine m noi, ncamestecandu-ne cu cele de afara, nu vom
lasa nicl s& vada, nici uda, 2 ochiul, sau ure-
chea. sau Bmba noastra cele ale : jar de nu, le vom
ingadui s& lucreze cu simpatie, dar nu cu patima, si sa vada,
4 auda si sa graiasca spre castigul nostru si numal atata cat
va socotl ¢a trebuie raliunea care infraneaza. Caci nimic nu
aluneca mal usor spre pacat ca aceste simturi, cand nu sunt
indrumate de ratiune. Si larasi, nimic nu ajuta mai mult 1a
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mantuire ca ele, cdnd le comanda, le indruma si le conduce
ratiunea spre cele ce trebuie si vrea ea.

Sa nu fim, asadar, fard grija. ci sa ascultam cu toatd pute-
rea de Dumnezeu, care ne cheama la viata vesnica si la o tinta
fericita, prin lucrarea poruncilor Lul dumnezeiesti si mantui.
toare: ca sa luam mila si sa afim har spre ajutor Ia timp
vit. Caci Jbaryl, zice dumnezelescul Apostol, ¢ste cu tot]

CAre LD ES 'y, MY T L

Ciune® (Efes. 6, 24), adica iubesc pe Domnul intru nestri-
unea virtutii si cuviinta curata sl nefatarnica a vieti,
facand voia Lui, sl nu vatama nici una dintre poruncile Lul.
Acestea le-am infafisat despre tema in chestiune pentru
plata ascultarli, dupa puterea mea sl asa cum am fost invatat,
neindraznind sa ma ating de lucrurile mai tainice si mai inalte.
Daca cineva dintre cel jubitori de invalaturd doreste sa le
cunoasca si pe acelea, sa clteasca cele scrise despre acestea
de catre Sfantul Dionisie Areopagitul in chip dumnezeiesc si
va afla cu adevarat descoperirea unor Laine negraite, darulta
neamului omenesc prin dumnezeiasca lul intelegere si limba,
‘pentru cel ce vor avea sa mosteneasca mantuirea’ (Evr. 1,
14). Daca nu sunt departe de dorinta voastra, mulfumirea se
cuvine lui Hristas, datatorul bunatatilor, si voua, care m-ati
silit sa le spun. lar daca am ramas departe de ceea ce atl
nadajduit. ce vol patimi, sau ce voi face, odata ce sunt siab in
cuvant? Slabiciunea se iarta, nu se pedepseste. $i mai degraba
trebuje prefuit decat %m ceea ce se face dupa putinta
omulul. Aceasta Se cuvine sa o facetl vol, care v-atl
propus sa lubiti pe oameni pentru Dumnezeu. Dar lui Dum-
nezeu ii este placut tot ce | se aduce sincer din suflet dupa pu-
ere, chlar daca apare ca un asemanare cu cele

este oricand sufletul vaduvit de pacat, care a lepadat Legea
cea veche ca pe un barbat, dar inca nu € vrednic de insotirea
deplina cu Dumnezeu si Cuvantul, insa i aduce totusi
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Acestuia drept arvuna doi banuti, adica ratlunea cumpatata si
viata, sau credinta sl buna constiinta, sau deprinderea sl lu-
crarea celor bune, sau contemplatia st actiunea potrivita cu
acestea, sau cunostinia si virtutea corespunzatoare, sau rafiu-
nile din legea naturala si scrisa, care sunt pulin deasupra
acelora si pe care, avandu-le sufletul, le aduce lui Dumnezeu
sl Cuvantul, lesind din ele ca §i din toata viata lui, voind sa se
insoteasca numal cu El si primind astfel 54 se vaduveasca de
chipurile, randuiellle sl moravurile slinice ale firii si ale legii,
ca de niste barbati, sau (Il aduce) altceva mai duhovnicesc
deciit acestea, ce poate fl contemplat numal de cei curatl Ja
infelegere si e sugerat de Scriptura prin litera care ¢ umpluta de
, ' , care man intru virtute,

mai de pref prin faptul ca sunt adusl cu toata dragostea.
Pe aceasta vaduva imitand-o si eu, am adus lui Dumnezeu

sl voua, iubitilor, ca niste banufl, aceste gandurl si cuvinte
micl sl smerite, facute dintr-o cugetare si dintr-un gral sarac,
filndca asa mi-all poruncit. Dar rog sufletul vostru binecuvan-
tat si sfant sa nu-mi mal ceard vreo insemnare scrisa despre
nici una dintre chestiunile de care am vorbit. Aceasta. din
doua motive: intai, fiindca n-am dobandlt inca frica curata si
statornica de Dumnezeu, nicl deprinderea tare a virtutil si fer-
mitatea neclintita si nemiscata a dreptatii adevarate, care dau
marturie despre sigurania cuvintelor; al doilea, flindca, fiind
invalult inca de furtuna patimilor ca de o mare furfoasa sl
aflandu-ma departe de limanul nepatimirii dumnezeiesti si
neavand limpede inainte capatul vielli, nu voiesc sa am pe
langa fapte si cuvantul scris drept paras, Va rog apol pe vol,
care atl primit narul ascultari, sa ma infatisati prin rugaciuni
lul Hristos, marelui si singurului Dumnezeu §i Mantuitor al
sufletelor noastre, a Caruia este slava sl stapanirea, impreuna
cu Tatél sl cu Duhul Sfant, in veci. Amin,



iN LOC DE POSTFATA

LOCASUL BISERICESC PROPRIU-ZIS,
CERUL PE PAMANT SAU CENTRUL LITURQGIC AL CREATIEL®

in locasul bisericesc Mristos continua sa savarseasca in
modul cel mai direct toata lucrarea Sa mantuitoare sau sfini-
toare. Prin ea Hristos unificd cu Sine si intreolalta pe cel ce
cred in El sii intareste spre lucrarea preotie! lor gencrale in
fiinta proprie $i in creafla cosmica. Astfel prin ea Dumnezeu
conduce crealia spre unitatea el desavarsita, trelmica, con-
ducere care se infaptuieste prin daruirea ei in Hristos lul Dum-
nezeu sl, prin daruirea lui Dumnezeu prin Hristos, noua. Loca-
sul bisericesc este centrul liturgic al creatiei. sau locul central
unde se savarseste si de unde se raspandeste peste intreaga
creatie puterea mantultoare a lui Hristos prin Duhul Sau, sau
prin energlile necreate ale Lul, si prin aceasta se promoveaza
inaintarea ef spre unitatea cat mal deplina. E o unitate impri-
mata de unitatea treimica, datoritd unel tot mai accentuate
patrunden a creatiel de Sfanta Treime sau de puterea Ei care
unifica persoanele in iubire fara sa e confunde,

Locasul bisericesc este spatiul central al lucrarii mantui-
toare a lul Hristos, pentru ca Inima Liturghici ce se savargeste
in ea este dumnezelasca Cunaristie, care consta in taina pre-
facerii painii sl vinwlul s Trupul sl Sangele Domnului sl in
impartasirea cu ele a gedincosilor. O mare parte din celalalt
Cull savarsil in €a este alcatuit din celelalte Taine. lar in Taine
credinciosii primesc prin rugaciuni $i acte vazute ale preotului
sau episcopulul harul lui Dumnezeu, care - ca lucrare necrea-
ta fzvordtoare din fiinta lui Dumnezeu - nu e despartit de

* Mitropolia Banatulul, nn 4-6/1881. p. 277-307.
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prezenia fubltoare a lui Dumnezeu, in aceasta lucrare aflan-
du-se Insusi Cel ce lucreaza.

In locasul bisericii luand loc, in impul Sfintei Liturghii, pe
sfanta masa din altar, prin prefacere, inses! trupul i sangele
Domnulul, spre impartagirea credinciosilor de ele, are loc
intainirea culminanta a acestora cu lisus Hristos si cu Duhul
Lul cel Sfant, care a prefacut painea si vinul in trupul si san-
gele Domnului si Je-a umplut pe acestea de prezenia Sa. lar
intalnirea cu Hristos in locasul bisericii nu e traita de credin-
ciosl ca persoane izolate, cf in comunitate, intarind unitatea
dintre el, [ara de care nu este mantuire.

Astfel locasul bisericil nu e numal o casa de rugaciune a
credinciosilor, care sl-ar lua puterea de unire cu Dumnezeu sl
intreolalta din ei insisl, ¢i o casa in care lucreaza Dumnezeu,
mal bine-zis Hristos msusi prin Duhul Lui cel Stant, nedes-
partifi de Tatal. Sfanta Trelme ii uneste pe €i in locasul bise-
ricesc fara sai confunde, asa cum sunt unite si persoanele
dumnezelesti. Credinciosii nu se aduna in locasul bisericesc
numal pentru a se ruga impreuna unui Dumnezeu care
ramane la distanta, sau pentru a asculta o predica despre ElL
Acest lacas este totodata si un loc al prezentei gi al Jucrarii lui
Dumnezeu cel in Treime. Precum este in cer, asa este Sfanta
Treime sl in biserica, sau cerul ¢ prezent in biserica. Dum-
nezeu cel in Trelme nu asculta numal din cerul departat ruga-
clunile credinciosilor, ¢l la aceasta chemare a lor raspunde cu
prezenta si lucrarea Lul. In mod special intalnirea aceasta
ajunge pana la punctul culminant in mancarea trupului Fiulul
lui Dumnezeu cel rastignit sl inviat i in bautura sangelul Sau
cel varsat pentru noj dintro fubire netarmurita, pentru ca i
noi sa ne umplem de o lubire asemanatoare cu care sa-l
raspundem Lul si sa ne intampinam unii pe altil.

 Aceasta esenla generala a cultulul ortodox, cu deosebire
a Sfintel Liturghii savarsite in locasul bisericli, apare intr-o
seama de caracteristici ale Jul, pe care le vom infalisa, refe-
rindune mai ales la Sfanta Liturghie.
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1. Sfintenia locasului bisericesc

Sfanta Liturghie $i celelalte Taine savarsite in locasul bise-
ricesc sunt traite de catre credinclos! ca evenimente sfinte,
care se savarsesc in lume, dar vin de dincolo de lume si trans-
figureazi o parte a el, avand menirea sa o transfigureze intreaga.
Acestea imbraca locasul bisericesc cu insusirea sfinteniei.

Crestinismul occidental a facut inca din vechime o deose-
bire intre notiunea de sfidnt (sanctus) si cea de sacru (sacer).
Sanctus e referit la Dumnezeu ca persoana (credinciosti ajunsi
la desavargire sunt numiti si ei in Biserica Romano-Catolica
uneori sfinli, dar de la un timp incoace mal mult beati, fiind
proclamali ca atare printrun act de beatificare). Pentru loca-
sul bisericesc, pentru actele de cult, pentru obiectele cultului,
pentru tot ce se traieste de credinciosi in biserica, se foloseste
numirea de sacru, care e mai putin decit sfant. De aceea chiar
Tainele sunt numite sacramente, sau actiuni sacre. Daca mai
adaugam |a aceasta faptul ca gratia data prin sacramente este
socotita in catolicism creatd, ne dam seama ca sacrul cade
adeseorl in categoria creatulul. Nu mai vorbim de protes-
tantism si de cultele rasarite din el, care nu mai cunosc nici
macar realitatea sacrulul, ¢l socotesc ca singur Dumnezeu e
sfant, lar El este transcendent oricarel experiente $i nu pro-
duce nicl un fel de transformare In planul vietii credinciositor.

in aceasta distinclie dintre sacru si sfant in crestinismul
catolic ¢ implicata, credem, necunoasterea lucraril necreate a
i Dumnezeu, care. fiind si ea sfanta. ca sl Dumnezeu, Su-
biectul ei, face sa fie vazute ca 'sfinte’ toate actele savarsite
in Blserica Ortodoxa. toate persoanele si obiectele atinse de
ea, toate flind "sfintite’ prin aceasta. Crestinll ortodocs! vor-
besc de ‘sfintirea apel. a vesmintelor preotesti, a icoanelor, a
caselor, de ‘sflinfirea’ celui hirotonit ca preot. Pentru el e
'sfanta’ crucea. sunt ‘sfinte” lcoanele, e “sfanta’ biserica si va-
sele din ea. Bl nu-L considera pe Dumnezeu cel sfant despartit
de acestea. Daca in distinctia pe care o face catoliclsmul intre
sfant $i sacru se poate spune ca e implicata invatatura lul
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despre caracterul creat al grafiel de care se foloseste Dum-
nezeu pentru a produce unele transformari in planul biseri-
cesc, dar nu niste imprimar ale puterii lul Dumnezeu insusi,
in neadmiterea deosebirii sl separarii dintre sfint gl sacru in
Ortodoxie € implicata constiinia ca Dumnezeu este prezent El
insusi in mod personal in lucrarile Sale necreate referitoare ia
creaturile ridicate in planul vietii bisericesti,

Biserica Ortodoxa urmeaza in aceasta privinta exemplul
Sfintel Scripturl, in care numele de sfant e dat nu numai lui
Dumnezeu $i persoanelor care intra in legatura cu £, cl sl oblec-
Mauptnemamud,oblmannupotﬁmncem decat
in legatura cu persoana lul Dumnezeu sau cu persoanele
omenesti - sfintite de lucrarea Lui. In lesire 3. 5 se spune:
‘Acest loc (unde apare rugul aprins) € pamant sfant’; in lesire
29, 57, ca ‘aitarul va fl stant’. In Levitic 10, 10 se cere: 'sa
deosebest! intre ce este sfant si ce nu este sfant, intre ce este
necurat si intre ce este curat’, La lezechiel 44, 23 se cere larasi
preotilor 'sd invete poporul si deosebeasca intre ce este sfant
si ce este spurcat, intre ce este curat si ce este necurat”. La lona
2, 6 sl B se numeste sfant templul. La Avacum 2, 20 se spune:
‘Domnul este in templul cel sfant al Sau’; in Psalmul 96, 8 se
spune: ‘Inchinati-va Domnului in curtea cea sfanta a Luf'. In
cateva locuri din Vechiul Testament traducerea franceza
foloseste pentru oblecte intrebuinjate in cult calificativul sacru.
Dar traducerea romaneasca foloseste peste tot termenul sfant.
Astfel, in traducerea franceza se spune: Vel face lul Aaron
vesminte sacre” (les. 28, 2); ‘A pus placa de aur, ca diadema
sacra’ (Lev. B. 9); sau: ‘Fineas purta in mainl vasele sacre’
(Num. 31. 6)). Dar traducerea romaneasca foloseste in toate
jocurile amintite numirea de sfint $i chiar traducerea franceza
foloseste aceasta numire In marea majoritate a locurilor?, caci
la baza ambelor cuvinte franceze sta evrelescul kados.

|. Concordance des Saintes Ecritures, ed. II. Lausanne, 1865, p, 649.
2. Op cit, p. 662663,
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In Noul Testament se foloseste termenul sfidnt (haghlos)
nu numal pentru Dumnezeu, cf $i pentru persoanele inchinate
slujiri Lul, ba chiar pentru toti crestinii, ded sl pentru Biserica
constitulta din ei (Efes. 5, 22). Sfantul Apostol Pavel cere sa
infalisam trupurile noastre Jertfi sfinta vl Dumnezeu' (Rom.
12, 1). iar despre femeia care slujeste Domnulul spune ca e
‘sfanta” si in sufletul, si in trupul el (I Cor. 7, 34). Mantuitorul
numeste chiar templul si altarul din el sfinte, ba si aurul si
darul pus pe ele (Mt 23, 17). E drept ca uneori se foloseste
in Noul Testament pentru mancarurile sfintite in templu nu
numai numirea de ‘sfinte’, ci sl de “sfintite’ (hiera) (I Cor. 9, 13),
pe care limba latina a tradus-0 cu "sacre’. Dar faptul ca pentru
templu este folosit in Sfanta Scriptura atat cuvantul sfént
(haghion), cat si sfintit (hleron) arata c4 intre infelesurile aces-
tor cuvinte nu se face o stricta deosebire, Faptul acesta il reda
bine limba roména, cind numeste pe Dumnezeu sfant, ca
Unul ce are sfintenia din Sine, lar persoanele si lucrurile care
se Impartasesc de sfinfenia lul Dumnezeu le numeste uneori
sfinte, alteori sfintite (hiera). Si acest uz al limbii romane e
indreptatit prin faptul ca, chiar daca persoanele omenest! si
anumite oblecte sunt socotite numai partase la sfinfenie, deci
numai sfintite, nu sfinte prin ele insele, in ele a coborit s e
Salasluita puterea necreata a aceluiasi Dumnezeu, lzvor al
sfinteniei, neprimind numai o grafie creata, care mentine o se-
paratie intre ele sl Dumnezeu.

2. Locasul bisericll, spatiu sfintit de
prezenta lul Dumnezeu insusl sl prin coborirea Lui in el

Astfel, departe de a fi profanizat toate, cum Spun mal nou
unii teologl protestantl, Ful lui Dumnezeu, prin intruparea Lui
st prin trimiterea Duhulul Sau cel Sfant. a adus putinta im-
bracarii in sfintenic a tuturor celor ce- primesc prin credinga
Cacl "Hristos ni s-a facul tuturor infelepciune de la Dumnezew.
dreptate si sfintenie §l rascumparare’ (1 Cor. 1, 30). 1 nu ne
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mal cere acum sa ne facem sfintl mal mult prin eforturile
noastre, ci ne face sfini prin salasluirea Sa $i a Duhului Sau
in noi (Gal, 2, 20; Efes. 2, 9;: 3, 24).

in ce priveste sfintenia locurilor si lucrurilor. e drept ca nu
mai exista un singur templu sfant in care sa se aduca jertfe lui
Dumnezeu, ¢l Dumnezeu primeste inchinarea in tot locul, nu-
mai sa se faca ‘in duh §i adevar (In 4, 24). Dar, asa cum exista
o gradatie a sfinfeniei persoanclor, la fel exista o gradalie a
sfinteniei locurilor. Locurile, mai bine zis locasurile in care
credinciosii se aduna cu un efort de ganduri, de simtir deose-
bite pentru a asista si participa la acte sfinte, au o sfinjenie
deosebita. Ei se aduna in ele cu astfel de simjiri $i ganduri si
intentii, pentru ca stiu ca Dumnezeu e salagluit intr-un mod
mal deosebit in ele.

Astfel, inca din vremea Apostolllor s-au rezerval anumite
incaperi pentru adunarea credinciosilor pentru rugaciune si
pentru savarsirea Tainelor, ca si pentru ascultarea cuvantulul
lui Dumnezeu. Asa Sfantul Apostol Pavel il invala pe Timotei
sa stie cum trebuie sa se poarte in ‘casa ful Dumnezeu® (1 Tim.
3, 15). Deci incaperea aceasta nu era socotitd numal o casa
de rugaciune a credinclosilor adresata unui Dumnezeu absent,
c se socotea ca insusi Dumnezeu locula in ea. Faptul ca
Sfantul Apostol continua: ‘care este Biserica (ekklesia) Dum-
nezeulul celul viu, stilp i intérire a adevarulul’, arata ca el
vedea intro stransa legatura locasul cu comunitatea biser-
ceasca ce se aduna in el (ekklesia), Cacl intr-adevar un locas
de slavire a lui Dumnezeu, in care nu se mai aduna credin-
closil, nu mai € un locas viu sau al lul Dumnezeu experiat ca
lucrator. deci viu. Dar nu e mai putin adevarat ca un simplu
locas, fara Dumnezeu prezent in el impreuna cu comunitatea
credinciosilor. deci un locas al unei simple adunari a credin-
ciosilor, n-ar mai (i ‘stdlp &l intdrire a adeviruful®. De aceea
Parintii adunati in sinoade, cand hotarau formula unei inva-
taturi de totdeauna a bisericll, se vedeau unill pe el, ca repre-
zentant! al bisericilor lor, cu Sfantul Duh: Parutus-a Sfantului
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Duh si noud’. Ba, mal e de amintit ca sedintele sinoadelor se
tineau de obicei in biserica, iar despre episcopii de la Sinodul
IV ecumenic se spune ca au pus langa moastele mucenitei
Eufimia din biserica din Calcedon cu acest hram doua hartii
cu cele doua formule intre care erau impartii membrii Sino-
dului ("in doua firi* $i *din doua firi'), si a doua zl au constatat
ca a doua formula fusese aruncata de langa moaste, iar prima
ramasese la locul ei. Sinodul a aprobat-o, de aceea, pe cea
dintai. Sfintii participa si ei la stabilirea adevarului lul Hristos,
fiilnd in mod deosebit organe ale Sfantului Duh $i membnri ai
Bisericii.

Acestea arata cat de strans ¢ legala Biserica in calitate de
trup al lul Hristos de biserica in calitate de locas in care isi
traleste comunitatea de credinciosi cel mai accentuat carac-
terul €i de trup al lul Hristos. Sobornicitatea Bisericll ca trup
al lui Hristos nu se poate mentine fara comunitialile adunate
in locasurile bisericesti pentru a se impartasi in toate din
acelasl trup sl sange al lul Hristos prin preofil hirotonili de
episcopil aflati in comuniune. Adunarea credinciosiior bise-
ricli pentru savarsirea dwmnezeiestii Euharistii vadeste uni-
tatea trupului Bisericii. In locasul bisericesc nu ne adunam
pentru a ne ruga individual, ¢l pentru a manifesta si sustine
taina Bisericli celei una prin rugaciunea plina de acelasi Hristos
$i prin impértagirea de EI°. lar Biserica isi implineste lucrarea
el sfintitoare asupra creatiunil cosmice, sau lucreaza la unifi-
carea acestela prin comunitatile credinciosilor adunate in
locasurile bisericesti.

Caracterul acesta de case ale Jul Dumnezeu, dar si de
locasuri de adunare a credinciosilor trebuie sa4 fl avut si “bise-
ricile’ amintite in Faptele Apostolilor $i in epistolele Sfantulul
Apostol Pavel. Asa. in Fapte se vorbeste de “biserica din
lerusalim care facea rugaciuni in chip staruitor, in forma de

3. lerom. Srigoriou, M thein leitoungia tis Eubaristias tou Theow Sesa
1971, p. BS.
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ectenii (ectenos), pentru Petru, cat timp se afla in inchisoare
(Fapte 12, 5). Alcl cuvantul de ‘biserica’ este iarasi folosit atat
pentru adunarea credinciosilor, cat sl pentru locul in care se
tinea adunarea®. Sfantul Apostol Pavel vorbeste in doua ran-
duri de ‘biserica din casa lui Acvila si a Priscilel” (Rom. 16, 4;
I Cor. 16, 19); altadata vorbeste de “biserica din casa lul Nim-
fan’, pe care o deosebeste de ‘[ratll din aceeasi localitate a
Laodiceil, aratand ca e vorba de un locas, si nu de biserica in
calitate de corp al credinciosilor in Hristos (Col. 4, 15). Cu
siguranta ca in aceasta biserica-locas cere Sfantul Apostol
Pavel sa se cileasca epistola lul catre colosenl. Se pare ca
acest inteles il aveau sl “bisericile Asiei’, in continuarea carora
e amintita de Sfantul Apostol Pavel "biserica din casa lui Acvila
si a Priscilei” (1 Cor. 16, 19). Acelasi inteles il pot avea i ‘toate
bisericile lui Hristos' (Rom. 16, 16).

intelesul acesta de locas al ‘bisericli” e confirmat sl de
deosebirea pe care o face Sfantul Apostol Pavel intre "biserica’
in care se impartasesc credinclosili cu trupul $i cu sangele
Domnului $i casele lor particulare, in care isi pot satisface foa-
mea sl setea obisnulte: ‘Oare, nu avefl case ca sa mancat! si
sa beti? Sau dispretuiti biserica lui Dumnezeu si rusinafi pe
ceice nuau? (1 Cor. 11, 22). Daca la |l Tim. 3, 15 locasul de
cult era numit ‘casa Jul Dumnezeu’, alci.e numit ‘biserica lui
Dumnezeu’, ardtand prin ambele numiri ca aceste locasuri nu
sunt simple sall de rugaciune lipsite de prezenta lui Dum-
nezeu, cl case in care este prezemt si decl si lucrator
Dumnezeu.

in aceste locasurl era si un jertfelnic, sau un altar (1 Cor.
9, 13), care trebuie vazul ca masa pe care se savarseste prefa-
cerea painll sl vinulul in trupul sl sangele Domnului spre
impartasirea credinciosilor (I Cor. 11, 27). Locasurile crestine
de cult nu se puteau arata ca niste locasurl publice in primele

" & Vesigl Pr. P. Vintilescu, Incerciri de istoria Bterghiel, Bucuresti, 1930,
p. 31,
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timpuri ale crestinismului, cand numarul crestinilor era foarte
mic. Ele trebuiau $a se adaposteasca de aceea in casele unor
familii crestine. Pand astazi a ramas de atunci obiceiul in
Grecia de a se rezerva in casa sau langa casa o incapere ca
biserica, in care vine o data pe an preotul (la ziua hramului)
ca sa savarseasca Sfanta Liturghie. Dar aceste biserici din
case au capatat un caracter public atunci cand crestinismul a
devenit numeros $i mai ales atunci cand n-a mai fost perse-
cutal. Dar si cand se adapostea in case particulare, in ele se
aduna o comunitate, Crestinismul nu s-ar fi putut mentine fara
adunarea crestinilor in locasuri in care se intareau impreuna
in credinta prin ‘rugdciuni sl cantdri duhovnicesti® (Efes. 5,
19), dar in care aveau si credinta in prezenta si lucrarea lui
Dumnezeu culmindnd in prezenta lui Hristos pe altar. sub
chipul painii §1 vinulul, dupa ‘frangerea painii® §i “‘binecuvan-
tarea paharulul® (Fapte 2, 42; Didahia celor 12 Apostoli).
Aceasta convingere bazata pe o triaire a lucrarii lui Dumnezeu
€ marturisita clar de Apostoli. Sfiantul Apostol Pavel spune:
‘Cacl Evanghelia noastra n-a venit la vol In cuvinte simple, ci
in putere sl in Duhul Sfant st in incredintare deplina” (1 Tes. 1,
5). Sau: ‘lar Celul ce poate sa lucreze prin puterea cea lucra-
toare in nof cu mult mal presus decat toate cite cerem sau
pricepem noi, Lui fie slava in biserica st intru Hristos lisus, in
veacul veacului, Amin®. Sau: ‘Drept aceea si noi mulfumim Jui
Dumnezeu ca, luand voi cuvantul ascultirii de Dumnezeu de
la noi, nu ali luat cuvant omenesc, ci cuvantul Jul Dumnezeu
care lucreaza in voi, cei ce credeli” (I Tes, 2, 13) etc.

inca de la Clement Romanul, pe la sfarsitul sec. 1, aflam
ca rdndulala ce se savarsea de catre comunitate in aceste
“locasurl’ $¢ numea Liturghie® si ca ea se aiviw sub condu-
cerea arhlereului inconjurat de preoli si gAAGHR
flind cel ce frangea painea sl binecuva

5. Epistoln | catre Corintenl, cap. XLL. 1.
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ta se savarsea, dupa porunca data de Mantuitorul, la timpurl
anumite si in locuri anumite.

Unirea aceasta indisolubila intre locas, comunitate si
prezenta lul Hristos spre impanasirea credinclosilor, sau, in
general, primirea harurilor si darurilor necreate, s-a pastrat
pana azi, in mod nediminuat, in convingerea si practica Bise-
ricii Ornodoxe.

E foarte probabil ¢i inca din primele secole crestine, in
timpurile si locurile unde persecutia se domolea, apareau sl
locasuri de cult publice, Se stie ca astfel de sali publice de
cult au aparut inca prin sec. Il in partile Sirlel i in Smima. Ele
purtau acolo numele de basllici. Cu acest nume ele au trecut
la traco- sl daco-romanil increstinati din Peninsula Balcanica sl
din nordul Dunaril de Jos, la care acest nume s-a pastral pana
azl. Ele s-au putut pastra indeosebi la daco-romanii din nordul
Dunarii, mal ales dupa retragerea autoritatilor romane $i decl
a incetaril persecutiel crestinilor din partea lor. Dar la daco-
romanil crestini intelesul acestor locasuri de sali publice s-a
modificat in cel de case ale imparatulul Dumnezeu. Modifi-
carea aceasta a fost influeniata sl de inceperea Liturghiel,
foarte timpuriu, cu cuvintele: Binecuvantala este imparatia
Tatalul $i @ Flului 51 a Stantulul Duh’. Prin aceasta, in sensul
de locas al bisericii s-a accentuat sl mai mult legatura cu
prezenta lul Dumnezeu in el sau cu intalnirea credinciosllor
de pe pamant cu Dumnezeu $l cu sfingil in aceeasi imparatie
a lul Dumnezeu, cu deoseblre in Sfanta Liturghic. De aitfel
numele de imparat folosit pentru Dumnezeu, cu deosebire in
locurile amintite, in numirea bisericll si in cuvintele incepa-
toare ale Liturghiel a fost Juat, impreuna cu alte elemente, de
catre cultul crestin din cultul ludalc, la inceputul desprinderil

lul de acela® Pentru Dumnezeu, numirea aceasta o vedem
Iy

s ".‘. 1 A P 4 M

' ‘6. Op. ¢ XL 3.5 L. Bouyer, La spintuplité du Nouveau
Testament of Aubier, Paris, p 221, socoteste @ insusi Clement
Rommnul & *el dintal numele de liturghie, ca serviciu public facut de

“anh



LOCASUL BISERICESC PROPRIV-ZIS 59

aplicata inca la Stantul Apostol Pavel in contextul unel pro-
pozitli care suna aproape ca un imn liturgic. Caci, numind pe
Dumnezeu ‘Imparatul imparatilor, Sfantul Apostol Pavel ter-
mina zicind: ‘Caruia este cinstea si stapanirea vesnici. Amin®
(1 Tim. 6, 16)7. Avem alcl, se pare. unul dintre imnele ce se
rosteau in "biserici’ inca din timpul apostolic. Dar numele de
Imparat se da lul Dumnezeu si in Apocalipsa (15, 3, 8).

Numele de “biserica’, pastrat pana azi la poporul roman,
arata $i el vechimea crestinismulul lul.

Cum am spus, in tol impul de pana acum s-a pastrat in
Ortodoxie sentimentul de sfinjenie a locasulul bisericesc,
invalatura ca el e casa lui Dumnezeu si deci ca in el credin-
dosll se intilnesc cu Dumnezeu in mod deosebit si de aceea

un individ unei comumitatl. serviclulul crestin, care se faces cu mare ran-
dulala. Dar din spusa lul Clement rezulta ca ca data de la Apostoll si, pro-
babil, chiar si numcie. Lul Clement pare sa-i datoram sensul pe care crost-
nismul Ul ve da cuvantwiul lturghie. £l insusi, in rcatitate, utiizindu-l in sen-
sul gree traditional, de serviciu public facut de un individ comunitatli, aptics
by cé acestea sunt acum lucrur foarte dare pentru nai, care am patruns cu
privires adancimile anozel dumnezeiesti; nol tebule sa facem cu randulala
ot c& ne-a porundt Stapanul sa impiinim la tmpuri determinate. Cacl Bl ne-a
poruncit sa aducemn darurile i sa savirsim liturghilie nu 1a intdmplare si fara
rAnduiald, o in timpur! 3 la ore fixate. ¥l insusi & randuit prin hotarres Lul
suverana in ce Jocurd i prin ce stujitor] rebule xa se savarseasca, pentru ca
loate lucrurlie s& se faca cu sfinfenie dupd buna Lui placere & sa fie bine-
placute voll Lul. Deci accia care prezinta darurile lor la Umpurile rndulte
sunt bine peieniti si fericitl., Armlereului iau fost rAndulte Hitasrghil (shujird
sfinte) deosebite. preogilor If s-au desemnat locuri decsebite’ (1 Cor XLy

7. La masa pascala ludalcd, ce avea loc seara, cind so cuma. fa in-
coputul el, primul pahar de vin rosu, se spunea: Binecuvanat este Dum.
nezeul nostrl. Binecuvantat estl, Impaeste al universulul, Cel ce ai creal
rodul vitel (apud Pr. F. Vintilescu, Incercdr! de istorin liturghiel, Bucurest
1930, p. 21}, Dar numele de imparat s¢ da lul Dumnezeu sl in Apocalipsa
IS, 3 (Tmpdrate &l nearnudiior] si el o implicat In acele locur din Apocalipsa
unde se vorbeste de Cel oo sade pe tron (cap, 3. 4. 5 elc.) 5 de impacitia
Lai (14, 17212, 10).
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trebuie sa se intalneasca si ei toti pentru a primi puterea Lui
si chiar trupul si sangele lui Hristos in comun®,

Definind locasul bisericesc, Simeon Tesaloniceanul spune
ca el este ‘casa lul Dumnezeu, ca, desi este alcatuita din
lucruri neinsufletite, ea se sfinfeste cu dumnezelescul dar si
cu rugaciunile preolesti si nu este ca celelalte case, ci este
facutd pentru Dumnezeu $i pe El il are locuitor si in ea sunt
slava, puterea si darul Lui... Drept aceea nu o mai numim pe
ea numal casa, ci sfanta, ca una ce este sfintita de Preasfantul
Parinte, cu Preasfantul Fiu prin Duhul Sfant, fiind salas al
Treimil®. Sfintirea ei inseamna deci salasluirea lui Dumnezeu
in ea, mal bine zis salasluirea lul Dumnezeu Cel in Trelme, de
o flinta sl nedesparita. Patriarhul Gherman al Constantino-
polului din sec. VIl spune: “Biserica este templul lul Dum-
nezeu, locasul sfant, casa a rugaciunii, mireasa lul Hristos
care cheama popoarele la pocainia si rugaciune’. "Biserica
este cerul pe pamant, in care locuieste Dumnezeul cel ceresc,
inchipuind crucea sl mormantul i invierea lul Hristos® (P.G.
08, 384). 'Biserica este casa dumnezelasca, unde se savar-
sesc jertfa vie, tainica si cele dinduntru ale sfintelor, si sfanta
pestera, unde e mormantul si masa de suflet hranitoare si de
viala facatoare’ (P.G. 98, 385).

Biserica intruneste in ea toate cele ceresti si cele paman-
testi si prilejuleste continuarea lucraril de méantuire a lui
Hristos pana la sfarsitul timpulul.

De aceea cine Intrd in biserica, sau trece prin fata el, se
inchina. caci intrd sau trece pe langa locul unde loculeste si
lucreaza Stanta Treime toate cele ale mantuiril sl indum-
nezeirii invesnicite a noastre. Trecand prin fala bisericii, cre-
dinciosu! stie ca trece prin fata Jul Dumnezeu celul in Treime,

8. Odo Cassel Das christliche Opfermysterium, Veriags Styria, Graz,
p. 272 sl wrm.

9, Simeon Tessloniceanul. Tratat asupea tuturor dogmelor credintel noas-
tre ortodoxe, retiparit dupd traducerea din 1765, ks 1865, Bucurest, p. 120.
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din care 0 Persoana s-a rastignit pentru noi. De aceea isi face
semnul crucll, aducandu-yi aminte atat de Sfanta Trelme, cat
sl de jertfa lui Hristos, $i prin aceasta simtind lucrarea Trelmii
$i @ lul Hristos cel rastignit pentru el asupra lui.

Faptul ca credinciosul stie ca in rugaciunea si, cu atat mai
mult, In liturghia ce se savarseste in biserica, nu e activ numai
el sau comunitatea credinciosilor, ¢ si Dumnezeu, ii da senti-
mentul de iesire din planul obisnuit al vietll, de inaltare, dar
in acelasl timp si de micime in fata maretiel dumnezeiesti.
Arhimandritul Vasile, stareful manastirii Stavronichita de la
Sfantul Munte Athos, scrie despre acest sentiment. trait in
biserica si in liturghia savarsita in ea: 'Ea aduna in sine la un
loc toate inauntru si in jurul nostru. Intrupeaza si aduce langa
noi si in noi, prin cele ce le putem cunoaste si atinge, cele
nevazute sl necreate. Transfigureaza si sfinfeste cele vazute si
neinsemnate. In ea traim intrepatrunderea (perihoreza) ne-
creatulul si a creatulul, a vietii si a mortil, a miscarii si a sta-
bilitatii, a tainicului $i a rationalulul, a minunii sl a legii, a liber-
tatil 51 a naturii, Cele nevazute se vad in mod nevazut. Cele de
nespus se spun in mod negrait. Cele de neapropiat, cele de
dincolo, se salagluiesc in nol. $i noi suntem ceva foarte mic,
fara fiinta, dar se salasluieste in nol ceva nemarginit si de ne-
ajuns. Ji cu cat inainteaza cineva de bunaveie in micime si se
mistuie de micime, cu atat il lumineaza slava neapropiata mal
muilt fiinta si il scoate din intuneric la lumina. Cu atat cresc in
fata Jui mai mult cele create si se Ivesc in el bucurii nol, ne-
sfarsite. Pana la urma el nu stie daca cele nevazute nu sunt
mai sensiblle in ¢l decat cele create, sau daca cele din urma
nu sunt mai sfinte decat cele dintai''o,

Intr-un poem despre Stanta Sofia din Edesa se zice: E un
lucru minunat ca, in micimea ei, biserica este asemenea unui

10. Arhimandritul Vasite, Misodiivon. Elemente ale trdlrll Jiturgice a mis
teruled unitatii in Biserica ortodoxa, Sf. manastire Stavionichita din Sintul
Munte, 1674, p. 103,
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cuprinzator univers... Cupola el inalfata este asemenea ceru-
lul cerurilor... Ea se odinneste solid pe partea el inferloara.
Arcurile ei reprezinta cele patru laturi ale lumii'!!. ‘Flecare
biserica este un centru cosmic... Biserica reproduce structura
interna a universului; este lerusalimul ceresc care arata uni-
rea cerculul si a patratului (Apoc. 21, 16). Este corabie esha-
tologica, naosul (de 1a navis) peste care se inalla forma sferica
a cupolel, sintetizand unirea cerculul cu patratul, masura $i
cifrul ceresc al Imparatiel’. Caci aceasta il da masura, cu toata
sugerarea Infinitului. lar ‘masura face orice Jucru frumos’, zice
Stantul Isaac Sirul'2. *Patratul sau cubul reprezinta neschim-
babilitatea neclintita, stabilitatea prolectului realizat, si inaun-
trul ei se efectueaza dinamismul circular al stujbelor'®. E
miscarea in stabilitate a epectazelor de care a vorbit Sfantul
Grigorie de Nyssa. ‘Dezvoltarea spatiulul liturgic se face dupa
un plan vertical; aceasta e directia rugaciunii simbolizata de
ridicarea tamalel... aceasta e miscarea mainilor ridicate in
rugaciune, miscarea epliclezei i a ridicaril Darurilor 14,

Dar pastrarea aceasta a fiintel umane atat de firave si
umplerea ei de marlrea nemarginita a necreatulul se explica
din faptul ca Dumnezeu este personal. Dacé ar fi impersonal,
ar strivi-o. 0 data ce e atat de mica. lata de ce trdirea sfinteniel
lul Dumnezeu, patrunsa in toate ale bisericll, nu ¢ o trdire de
care omul se simte inspalmantat, amenintat, strivit, ci, aseme-
nea tralrl unul copil 1a sanul pdrintesc, fa sanul unui parinte
atoatecuprinzator, insa sl atotiubitor.

Poate cA tocmal slabirea sentimentului legaturii dintre
sfintenia lui Dumnezeu si caracterul Lui personal si de oameni
jublitor sentiment trdit in Ortodoxie, si inloculrea acestul sen-
timent cu sentimentul de sacru tréit in Occident ca ceva im-

11. La 7. Cvdokimay, U'art de Vicone, Parls, 1970, p. 125
12, hidgem.
‘&m
14, Ibidem.
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personal, l-a facut pe Rudolf Otto sa defineasca in celebra sa
carte Das Hellige (tradusa in limba franceza sub titlul Le
saut')mstmupﬁntamuulmpemonull care indica o
realitate producatoare a unor sentimente lipsite de lubire:
‘Das Numinase' (divinul in genul neutru, impersonal) 'myabe
rlum tremendum’ (misterul care te face sa te cutremuri), *das
ganz Andere’ (ceea ce e cu totul altceva). Acest ‘sacru’ e simtit
ca o marefie coplesitoare, dar vaga, deoarece nusl arata o
vdnﬂmupoakadmtabhevolorhpuﬂnhdemn!m
cu faptura noastra; e ceva de care fi-e frica, ca de o forta dis-
cretionara sau impersonald, de o naturd nu numai cu totul altfel
decat a noastra, d si tulburatoare, amenintitoare pentru noils,

Acest sentiment al unei forle uriase, dar Impersonale il
produce in bisericlle apusene $i cantarea de orga, in vreme ce
in Rasdritul crestin cantarea executata prin glasuri omenesti
produce sentimentul pastrarii omulul in fala lui Dumnezeu;
Sau al intrarii lui intro comuniune familiarda cu Dumnezeu
care ¢ si El personal,

15. Rudolf Otto, Das HNellige, Hnadom 1927, p. 48. Teologul calolic
Herbet Mihlen vede cea mal mare scadere a conceptulul de saceu af Jul
Otto In caracterul inspaimantator al lul. Dar din ceca ce viea 54 pund Mdhlen
in locul sensutul dat de Otto “sacrulul® se vede ca el considera ca sacnu sen-
Himentul ca Dumnezeu ni se sustrage ca transcendentd depdrtata infinit de
nol. Deci nicl pentru el “sacrul® nu ¢ o experientd a pulerii Jui Dumnezen:
Critic ¢ de observat fala de analizele ul Otto ca el subordoneaza experients
numinosulul unul anumit organ, intern, religios sl ca dupa conceptia lul nu-
mal anumitih oamenl au acest organ (nu e aici un efect al predestinagici
calvine? n.n)... In afard de aceasta, Otto leaga aceste trald numai de senti-
ment, care, in expuncrea sa. ks caracterul uncl abstractiund ‘sublective®, De
aceen oritich il lau reprosat, nu pe nedrept. un sublectivism anevole de
contestal. Ureu =c poae observa la e faplul cé aceasta experlentd poate fi
produsa gl prin incorporan matedale, decl sl din afars’. Mohlen insusi.
arribuind o fascinatie, declar cd ceea ce fascineaza sau atrage pe
om ¢ ceea ¢ aésmuage ‘Ceea oc fascincazd pe om, 11 atrage, intrucat |
se sustrage, sau, altfe) spus. Intrucal | se sustrage In nemarginitul neinteles.
il strage”. (Herbert Mihlen, Entssivalisierung Paderhomn, 1971, p. 14).
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3. Urcusul spre Dumnezeu, simbolizat si ajutat
sl prin arhitectura locasulul bisericll ortodoxe

Poate ca in aceasta trilre a sacrului Ja Rudolf Otto se
simte si influenta conceptiel calvine despre Dumnezeu, care
a predestinat pe unii (pe care credinciosul nu- stie, deci poate
ca se afla si el printre ef) la vesnicele chinurl, fara nicl un
motiv rational si fara nicl o mila. In orice caz, acest sentiment
al sacrului in sensul a ceva ce inspalmanta are o paralela arhi-
tectonica si in unghiurile Intunecoase ale plafonulul bisericilor
gotice in care se ascunde Dumnezeu, sau in impodobirea pe-
retilor exterlori ai lor cu chipuri monstruoase, care n-au in ele
nici un sentiment omenesc. Acestea inchid pe om intr-o ordi-
ne imanenta creata, la discrefia unor puterl neomenesti. Lu-
crul acesta il sugereaza si plafonul dreptunghiular al biseri-
cilor de stil romanic, lipsit de prezenta misterulul, a misteru-
lui binevoltor si luminos. Se arata In aceasta acea sustragere
a lui Dumnezeu de la legatura cu creatura, de care vorbeste
teologul catolic 1. Mahlen.

in Rasarit, sentimentul sfinteniei, ca al unel insugin per-
sonale de oamenl lubitoare a lui Dumnezeu cel preabun, ca al
insusirii unel persoane desavarsite, are ca paralela arhitecto-
nica bolta lor unica, ca bolta centrala, si alte bolfi mai micl,
care exprima o aplecare a lui Dumnezeu, la diferite niveluri,
cu 0 mare grija iubltoare, spre credinciosl. Se traieste in aple-
carea imbratisatoare a acestel - sau acestor - bolii aplecarea
jul Dumnezeu peste comunitatea din biserica, manifestand
atat fubirea Lul, cat si vointa de a-i face pe membril ei sa se
stranga in iubire in imbrafisarea Lui. Aceasta bolta aplecata
indica nu ‘un transcendent (anonim) care coboara’ (dupa
expresia lul Lucian Blaga) ca sa devieze orice elan de inallare
a fapturil, i pe Dumnezeu cel personal care imbrajiseaza cu
jubire comunitatea pentru a o atrage la viafa Sa indumne-
zeind-o; o face sa se uneasca in El care o ocroteste ca Atot-
tiitorul (Pantocratorul din varful cupolei centrale). Chiar bise-
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ricile moldovenesti, influentate de stilul gotic, au aplicat aces-
tuia in interior una sau mai multe cupole. Cupola arcuita
peste comunitatea credinciosilor reda faptul ca insusi Fiul lul
Dumnezeu a coborat din cer $i ramane in continuare cu cei ce
cred in El i formeaza trupul Lui, dar nu dintr-o necesitate
interna, ci din iubire pentru noi, camenll, si pentru a noastra
mantuire, pe care o lucreaza cu deosebire in bisericl.

Totusi noi trebule sa inaintam spre El si prin eforturile
noastre de curdtire si prin rugaciunea intensificata continuu.
£ o inaintare in dublu infeles, prin inaltarea sufletulul spre
liristos cel din varful bolfll, cat si spre propasirea intr-o viala
tot mai curata $i mai apropiata de El, Cel aflator pe aitar. De
aceea blserica are pe Hristos atat ca Pantocrator, In varful cu-
polel din mijlocul bisericll, cat si ca jertfa vie pe aitarul spre
care trebule sa inaintam ca sa ne invrednicim la sfarsitul Litur-
ghlei de starea Lui de jertfa si de inviere, De aceea Liturghla
€ 0 miscare In ambele sensuri spre Hristos,

in vreme ce “Atotputernicul’ Occidentulul este distant sl dis-
cretionar, Pantocratorul sau Atottiitorul Hristos e Dumnezeu cel
apropiat si plin de grija pentru viala noastra, despre care vorbesc
Apocalipsa (11, 17;: 15, 3; 21, 22) sl Sfinjil Parin}i. Cacl aceasta
calitate se acorda cu calitatea Lul de jertfa pe altar Si unde
Dumnezeu este un Parinte sau un Frate aproplat, acolo si comu-
nitatea se simte ca o famllle, de care nu sunt strdini nicl ingerii,
nicl sfinfll ca membri sau ca frali nevazutl al familiei vazute,

Aceasta nu inseamna ca Pantocratorul care coboara la noi
$i ne asculta cerenile cu lubire de cameni ¢ total inteligibll, ca
nu € plin de marire. <3 nu ne Inspira taina, ca nu ¢ mal pre-
Sus de injelegerea noastzd Iin mod infinit. Dar taina Lui nein-
leleasa nu inscamna departare, raceald, separatie, ci e taina
Celui ce a venit la noi §i S-a jertfit. El nu se sustrage noud in
nemarginitul neinjeles, cum zice catolicul H. Mahlen {(entzieht
Sich uns umbegreiflich als Grenzenlose)!®, El e cu nemargi-

L6, bidem.

5 - Myslagogia



nirea Lui neinteleasa aici, caci ¢ o nemarginire plina de cal-
dura jubiri, daruindu-ni-Se ca jertfa. E nemarginirea jublii, e
taina lubiril, nu taina distantel golului intunericulul. E ceea ce
e pentru copll taina parintelui care il fine cu putere, dar $i plin
de grija duloasa si delicata, in bratele lui. Desigur aceasta
apropiere si (ublre o simt cei ce n-au constiinta incarcata de
pacate si s-au hotarit pentru pocainta si pentru cererea jertarll
Lui. ‘Nimenea din cel legati cu pofte si cu desfatari nu este vred-
nic sa vina, 84 se apropie, sau sa slujeasca Tie, Impamate al
stavel” (Rugaciunea preotulul din timpul cantarii heruvimice).

Aceasta taina negraita a Celui ce, desi nemarginit in pu-
tere, totusi ne este apropiat prin lubire, o numeste Arhi-
mandritul Vasile “apofatismul liturgic’, pe care-l vede exprimat
in cantarea: "Cu vrednicle si cu dreptate este a7l canta, a Te
binecuvanta, a Te lauda $i a-7i multumi Tie. a ne inchina Tie,
Caci Tu esti Dumnezeul cel negrdit, necuprins cu gandul, ne-
inteles, pururea fiind si acelasi fiind”.

Inca Sfantul Grigorle de Nazianz vedea in cupola octo-
gonului zidit in amintirea tatalui sau o locuinta a luminii®. "Pe
cele opt coloane egal de lungi, naosul se intoarce in sine
insusi. Prin cupola el lumineaza de sus, ca gi cand ar fi cu
adevarat o locuinla a luminil''7, Dumnezeu cel infinit e deo-
sebit de lume, are viata in Sine, dar din El radiaza Jumina; £l
n-are lipsa sa iasa din El, o data ce e infinit in Sine. Daca totusl
jese. o face din lubire fata de noi. Lumina Lul care ni se arata
e o lJumina a jubiril, care da insa un sens vielii noastre sl
intregil existente.

‘Inca basilica timpurie era intr-un anumit mod chipul ceru-
lul, desigur mal putin prin imitare {a cerulul cosmic), cat prin
redarea sensibila, in calitate de casa, a sfintel comunitati (nu-
mita ekkiesial. ca proprietate a lul Hristos, Basileul, sl ca sala
de tron a lui Dumnezeu’. Dar mal ales Sfanta Sofia, cladita din

17. La H. L. Schulz. Die byrantinische Liturgie®, incot.aopma.hdbmg
im Breisgau, 19684, p. 64



LOCASUL BISERICESC PROPRILLZIS 67

porunca imparatulul Justinian, a devenit un model ideal al
bisericilor bizantine ulterioare, "cu bolta ei larga, plutind peste
cununa de ferestre ca o Imitare a cerului, st cu tot spatiul el
vazut ca un cosmos dominat de cer si ordnduit ierarhlc, care
face din liturghie o participare prin Imitare, sau o participare
directa la liturghla cereasca a ingerilor /8,

Simbolica cerului sl a luminii se face simtita coplesitor in
arhitectura Sfintei Sofii. Procopie o descrie, in cartea sa
despre cladirile lui Justinian, in modul urmétor: "Uriasa cupola
rotunda ofera o privire deosebit de frumoasa. Ea nu pare
asezala pe o baza ferma, ci acopera spatiul atarnand de un
lan}*'®. “Ea e plina de lumina $l de stralucirea soarelui; sar
putea spune ca spatiul nu e luminat dinafara prin lumina sola-
ra, ¢i are stralucirea din ea insasi, atata lumina copiesitoare ¢
revarsata in cuprinsul bisericii'??, Dumnezeu a devenit inte-
rior bisericii. Nu se mai simte ca e dincolo de ea. ‘Rugatorul,
al carui duh se ridica in inallimile ceresti, stie ca Dumnezeu
nu € depaite, ¢i ca are bunavoirea sa se afle in acest loc pen-
tru ca Bl nsusi l-a ales'?!, ,

In arhitectura aceasta a bisericii se arata ca biserica, fiind
‘cerul pe pamant’, “scopul el nu e sa fuga din lume (c¢i sa
coboare in eal: Dumnezeu o line legata de Sine, pana cand va
face prin ea toata creatiunea cer?2. Bolta arcuita peste comu-
nitate, peste lume. avand pe Hristos Atotfiitorul in centrul ei
cel mai inalt. ne arata pe Dumnezeu la suprema indlfime, dar
privind spre nol si imbratisandu-ne parinteste si atragandu-ne

18. O. Wulil. 'Das Rsumericbnis des Maos im Spieged der Exfrasis . in:
Byzant Zeit. 30 (1929), p. 531-539; la p. 535 cileaza din Omilis & 18-a &
5f. Grigorie de Maranz

19, Procopie. ‘Despre cladivite Wi Justinian® 1, 1. Corpus Scriptorum
Historiae Byzantinac. 45, 179,

20, Op, o, P 45, 175,

21. Op. cit, p. 45, 179.

22, Athim. Vaslle, op, cit., p. 64.
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in Sine ca in Unul suprem in care ne putem uni tofi si putem
avea totul.

‘Catedralele de odinioara erau incarcate de o forta si de o
Intensitate supranaturala; dinamismul lor taic §i azi rasu-
flarea... in gotic, verticalele si masa de pietre se arunca vio-
lent spre infinit si trag dupa ele spiritul omulul. Din contra, in
Sfanta Sofia totul se ordoneaza in jurul unel axe centrale,
incoronata de majestatea unel cupole, si exprima frumuselea
intr-un mod mai launtric, venind dintro adancime tainica si
dintr-o inalfime nelimitata, care, coborand peste om, il umple
de o pace transcendenta... Prin linllle el, cupola traduce mis-
carea coboritoare a lubirll dumnezeiesti; sfericitatea el re-
uneste pe toll oamenii in sinaxa (adunare liturgica), in trupul
lui Hristos. Sub cupola nol ne simfim protejali, scapatl de
angoasa pascallana a spatiilor infinite'23. Cupola ne sugereaza
o infinitate a inimii fubitoare, nu a inaltimilor exterioare reci sl
fara sfarsiL

Dumnezeu care ne priveste sl ne imbratiseaza din
cupolare deasupra tuturor, dar le cuprinde pe toate sl se afla
in toate cu iubire personald. E aproape de toate si totusi mal
presus de toate, E deasupra tuturor, dar nu rupt de ele, nu
inchis in Sine. ¢i cuprinzandu-le sl ocrotindu-de si calauzin-
du-le pe toate. E familiar gi infinit in taina Lul. E taina care ne
inconjoara sl ne sustine, nu taina ascunsa de noi. Nu-l ba-
nuim ca este undeva, ci li simiim imbratisarea aici. E taina
vazuta si simlita, taina care vedem cum ne susfine, nu o taina
banuita, £ taina lubita, nu taina temuta.

1. J. Schulz, care a folosit citatele ¢e mal sus din Pro-
copie, rezuma idelle lor in aceste trei impresi: "Cupola nu
pare sa apartina materiei impoviratoare pamantestl, cl pare
ca sta in directa legatura cu cerul, a carui copie este. Precum
cerul cosmic, asa este si cupola izvorul $i resedinia luminii,
care se revarsa de acolo peste naos si, ridicandu-se, totodata

25. P Bvdokimov, op. cit, p. 126,
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nidica si duhul rugatorului in inaltimea cereasca... Lumina ce
s¢ coboara inauntrul bisericli de la o treapta la alta este o
Imitare a luminarii harului, care dupa Dionisie se impartdaseste
prin mijlocirea ierarhillor ingeresti treptelor bisericestl24.
Wulff observa ca, pe cind basilicele romanice ne conduc
prin sala lor larga spre locul din spate, pe cand prin plafonul
lor plat impiedica orice imaltare a privirii dincolo de lume
(erau cladiri influentate de salile necrestine romane), iar do-
murile gotice ne cheama si inainte, dar ne atrag privirea sl
spre o inaltime, care nu-sl poate gasl o odihna in transcen-
dent, bisericile cu cupola in stilul bizantin ne permit si inain-
tarea spre Hristos, dar sl inaltarea de pe acum spre cer, insa
Spre un cer care ne si imbraliseaza si din care iradiaza lumi-
na la nesfarsit<>. Wulff, dupa ce citeaza din Sfantul Grigorie de
MNazianz sl din Procopie, citeaza si din Ekfrasis a lui Fotie
despre biserica Nea din palatul imparatesc din Constantino-
pol: ‘Indata ce cineva s-a rupt de pridvor si a intrat in naos, de
ce farmec sl totodata de ce neliniste sl wimire e umplut! £ ca
sl cand a intrat in cer, fara ca cineva sa4 fi pus vreo pledica,
sl € invaluit din toate partlle de frumusetile de muite feluri, ca
de stele. Prin stele intelege icoanele. Fotie vorbeste mal mult
de experienta miscarli decat de a repaosului, Dar de a unei
misgcari in plinatatea aceluiasl Infinit. Pare ca totul se afla in
miscare. Naosul pare a se invarti imprejur?t, E experienta
aceleiasi plinatati, unitare si multiple, care ¢ sugerata si de
icoane $i e traita si in Liturghie, in care acelasl Hristos-Dum-
nezeu ni se daruleste mereu in alte si alte feluri, dar intreg, cu
toata plinatatea vietil sl actelor mantuitoare. Nu se asteapta
experienia plenitudinii numai in viitorul eshatologic, sau nu e
banuitd numal ca ascunzandu-se intr-0 inaltime neaproplata
in viala aceasta. Aceasta ar slabl efectul $i simtirea intruparii

24%. H.J, Schulz, op cit, p. 6567,
15. Art. oit. p. 531.
26. Wulll, art. cit, p. 530.
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lui Hristos si a invierli Lul, sau L-ar socoti cu totul inaltat de la
nol dupa ce a platit pentru pacatele noastre, cum se intampla
in Occident. In Ortodoxie se tralesc convingerea si simtirea ca
El continua sa fle cu noi $i sa lucreze asupra noastra prin
Duhul Sau cel Sfant, care a fost trimis de Fl si care se si po-
goara neincetat peste nol. Intruparea Cuvantului il face pe
Acesta aproape de noi in mod permanent. Insusi Wullf incheie
articolul sau cu cuvintele: Aceste biserici ni se adreseaza "cu
graiul unei conceplil care se intemeiaza pe credinta in intru-
parea lui Dumnezeu sl intr-un plan de mantuire neclintit' 27,

De multe ori, pe langa bolta centrald mai sunt, cum am
spus, §i alte bolli; ele sunt coboriri mai aproplate ale lui Dum-
nezeu de noi prin fapte legate de intruparea Fiulul Sau. Evdo-
Kimov vede in ele sl simboale ale lumanarilor si rugaciunilor
inaltate spre cer: ‘Bisericile cu plan central, uncori adeviérate
tumuri, cu cupolele lor, peste care straluceste aurul, evoca
lumanarile de Pasti si Invierea’. "O bisericA cu mal multe
cupole e ca un candelabru arzand in flacari'?8,

In afarad de bolta centrald sau si de celelalte, orice bise-
rica, Inclusiv cele din Occldent, au la capatul dinspre Rasarit
spatiul altarului, aproape toate, curbat. Aceasta insecamna ca
adunarea liturgica e orientata spre unirea cu Dumnezeu, origi-
nea tuturor, in caresl gasesc toate odihna si mantuirea. In
Orient, acest infelés ¢ accentuat prin faptul ca acest loc a in-
ceput sa fle despartit, dupa cate stim, inca deodata cu Sfanta
Sofia a lul Justinian, sugerand misterul dumnezeiesc spre
care inainteaza poporul credincios.

Schulz vede in aceasta despartire numai despartirea din-
tre popor si ierarhie, conform viziuni! luf Dionisie Areopagitul,
infeleasa de autorul german intran sens rigld, nedinamic?®,
Dar faptul ca prin usile altarului ce se deschid adeseor se vid

27. Ibidem.
28. F. Bwdokimov, op. cit . p. 128
29. Op. dt., p. 67-68.
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licarind dintrun plan de taina razele luminilor de pe sfanta
masa, arata ca in aceasta despartire avem mai mult o Hustrare
a deosebirll dintre fiinta dumnezeiasca incomunicabila si
energllle ei ce iradiaza i lucreaza in creatie. lar faptul ca preo-
tul iese adeseori in naos si e inconjurat de popor si atins de
€l in modul cel mal familiar, arata ca accentul nu se pune pe
0 inaltare autoritara a preotulul peste popor, ci pe misterul
transcendentel lui Dumnezeu, care totusi se coboara plin de
iubire in mijlocul poporului. Nu € in bisericile ortodoxe dis-
tania mare intre poporul credinclos si locul unde stau preotii
in jurul sfintel mese. cum e in Occident, unde acest fapt suge-
reaza un Dumnezeu acceslbll speculatiei rationale, dar neco-
municandu-se prin energiile Sale.

P. Evdokimov raporteaza despartirea altarului de naos
prin iconostas, dar in comunicare cu credinciosii, prin usi, mai
mult la Hristos indltat de la nol, dar si comunicand cu noi. Nu-L
putem intelege pe Hristos, dar experiem jubirea Lul, pentru ca
il traim binefacerile.

Se mal poate spune ca despartirea altarului de naos prin
iconostas arata ca viata de pe pamant a membrilor Bisericli
este deosebita de viala din Imparatia cereasca, dar e orlentata
spre ea. Mu avem aicl cetate statitoare, cl pasim spre cea
viltoare fara a ajunge la ea inainte de moarte, Aceasta Impreu-
na-calatorie a credinciosilor il ia puterea si se arata mai ales
prin sinaxa euharistica. Dumnezeiasca Euharistie este pentru
Sfintii Parintl un sfant ‘syn-odos’ - o impreund-calatorie a celor
de pe pamant spre cer sau a oamenilor spre ingerl, a lumii
vazute spre cea nevazuta>?. Dar e in acelasl Ump si o anu-
mita intalnire intre cele de pe pamant sl cele din cer, care tre-
bule 3a sporeasca nemcetat = ,

‘Acest perete transparent, acest perete in fata rugaciunil,
primeste $i amplifica rugdciunea inimili: ‘Doamne lisuse
Hristoase, Flul lul Dumnezeu, miluleste-ne pe noi, pacatosii, si

30. lerom, Grgodou, op. cit., Atena, L9711, p. 85.
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acoperane cu harul Tau'... Sub presiunea acestel rugaciuni,
poarta imparateasca se deschide larg ca sa putem vedea
cerul. Comentarille liturgice explica simbolismul usii ca chip
al lui Hristos ‘prin care vell vedea cerul deschis® (loan 1, 51).
Insusi Hristos a spus: "Eu sunt uga’ (loan 10, 7, 9).

‘Dar simbolismul iconostasulul duce si mai departe.
Hristos, usa, introduce la El, usa imparateasca se deschide
spre altar, locul inalt al lucrarii lul Dumnezeu sl centrul Impre-
jurul caruia se desfasoara lucrarea sfanta a Liturghiei, ‘cerul
unde se misca Dumnezeu Cel intreit, coborit pe pamant’ (Sf.
Gherman, P.4. 98, 384). De pe altar lradiaza jubirea ne-
sfarsita a lul Hristos cel rastignit, deosebita de toate jubirile de
aici, iubire pe care o asteptam ca sa putem avea viata vesnica
in El. Nicolae Cabasila zice: *Sufletul omenesc are o sete infi-
nita. Ochiul a fost creat pentru lumina, urechea pentru su-
nete, orice lucru pentru finta lui, iar dorinta omului, pentru a
se misca spre Hristos® (la P. Evdokimov, op. cit., p. 134).
Origen atribule lui Hristos acest agraphon (cuvant nescris in
Evanghelil): "Cine e aproape de Mine, e aproape de foc'.
‘Acest cuvant nu ¢ oare o jlustrare a interiorizarii mistice a
‘usii’, care se deschide spre inima lul Dumnezeu?. Si Evdo-
kimov da acest cuvant al lui S. Bulgakov, prin care acela isi
descrie experienta hirotonlel: “Toata hirotonia a fost un fulger
de lumina. Cel mal tulburator moment a fost prima trecere
prin usa imparateasca, indreptandu-ma spre altar. Treceam
literalmente peretele foculul arzator, luminator. reinnoitor. Am
intrat in alt eon, am intrat in Imparagie>'. Am vazut ca si
Sfantul Marcu Ascetul spune ca Hristos arde gandurile pe care
| le oferim Lui pe altarul inimil. Omul care simte apropierea lui
Hristos I] traieste ca foc nu numai pe altarul locasului bise-
ricesc, cl sl pe altarul bisericii flintei sale,

in orice caz. si in Occident si in Orient aceasta orientare a
spatiulul liturgic spre Rasarit arata caracterul de calatorie a

31. P. Evdokimov, op. cit., p. 1351354,
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vielii pamantesti spre intalnirea eshatologica in Dumnezeu.
Biserica Ortodoxa, avand pe langa aceastd orientare spre
altarul curbat la rasarit sl una spre bolta centrala sau si spre
celelalte bolli, arata din nou ca inca din viala pamanteasca
avem in parte pe Hristos-Pantocratorul cu noi drept calauzitor
sl sustinator, dar $i ca o pregustare a uniril depline cu El in
viata viltoare. E o credinta care s-a pierdut in arhitectura occl-
dentala, pentru ca s-a pierdut in teologia de acolo, mai ales in
cea protestanta. Un pas mai departe spre dezbracarea locasu-
rilor bisericesti din Occident de aceasta semnificalie este fap-
tul de a fi inceput si se aseze in ele altarul in mijlocul comu-
nitatii, eliminandu-se orice sentiment de taina si inchizandu-se
comunitatea cu totul in imanent.

Despre orientarea bisericilor din Moldova spre Rasarit,
CaracteristicA comuna In general pana de curand si tuturor
bisericllor din Occident, Wilhelm Nyssen spune: ‘Bisericile din
Moldova sunlt biserici care sugereaza viala viitoare. Ele chea-
ma la o calitorie de la Apus spre Rasarit; deci exact contrar
cupolei bizantine (nol credem ¢a nu contrar, cl in combinatie)
obignuite, care e asezata in centru chiar s la bisericile mici 32,
‘Orientarea axiald a spaliului de la Apus spre Rasarit ¢ co-
muna bisericilor din Moldova sl multor biserici din tarile bal-
canice, dar se ghiceste in ele mal curand o amintire a con-
structiilor celor mal timpurii aparute in timpul migratiilor po-
poarelor nordice, mal ales a cladirlor vizigote pastrate in
Spania sau in arhitectura de lemn a Nordului>>. “Pe langa
aceasta, se mal stie ca aceste cladini duc gandul la corabiile
ce plutesc prin suvolul timpului si se indreapta spre limanu)
viefii de dincolo. Un exemplu important pentru impresia unei

32. Pamant cantand in imagini, Bucuresti, 1978, p. 26.

33. Ne intrebden dacd nu € in aceasta o anumita influenta a adanismu-
lui vizigot, care nu recunostes pe Helstos ca Fiul cel de o fiinta cu Tatal, dec
suslinca cd In Hristos nu avem pe Mul lul Dumnezeu venit 1a nol sl rdmas
prin omenitatea Lui aproape de nol,
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corabii e biserica manastirii Dragomirna, dar sl cea a Moldo-
vilei sau cea a Sucevitel>*. Absidele laterale de langa altar,
proprii celor mal multe biserici ortodoxe, dau credinciosilor
sau comunitatii liturgice convingerea ca se afla adunati in
interiorul crucii lul tristos, sau incorporati in Hristos cel rastig-
nit, maintand prin El spre invierea cu El. Caci, daca e adevarat
ca Biserica sau comunitatea e trupul lui Hristos, ea e trupul lul
Hristos cel rastignit, facand impreuna cu El drumul spre starea
Lui inviata. Aceasta ar corespunde cu faptul ca in centrul Litur-
ghiel, sau al evenimentului fundamental al Liturghlel ce se
savarseste in biserica, sta impartasirea de Hristos cel rastignit,
de liristos ca jertfa, precum si cu faptul ca El raméne pe altar
permanent cu trupul $i cu sangele Lul. Arhimandritul Vasile de
Ia Sfintul Munte spune, de aceea, pe drept cuvant, ¢a ‘ne-
vazula prezenta a lui Hristos lumineaza si descopera toate in
biserica 35, [n legatura cu aceasta mentlonam ca locasul bise-
ricii si forma el, sau vasele sl cele ce se savarsesc in ea nu
sunt simple simbeale, in sensul de chipuri ale unor actiuni
spirituale despartite de ele, ¢l mijloacele sensibile prin care se
produc acele lucran, fiind pline de ele, strabatute de ele. Pe
masura ce un credinclos inainteaza in viala duhovniceasca, el
experiaza faptul ca. aflandu-se in biserica, se afla in Interiorul
crucii lui Hiristos, sau al lul Hristos cel jertfit care ne imbrati-
seaza pe totl, sau al il lristos care, desi € inviat, face mereu
pentru noi drumul jertfel sau al crucii spre inviere; sau ca face
Sub conducerea lu Hristos-Pantocratorul drumaul spre deplina
unire cu El in Euharistie sl in viata viitoare, dar nu fara cruce
cat suntem in viaa pamanteasca,

Cel care a explical in modul cel mal profund sensul bise-
ricll realizat arhitectonic in Sfanta Sofia, pe de o parte ca un
cosmos unificat in parte cu Dumnezeu, pe de alta inaintand

34. Op. cit., p. 26-27.
35, Op. cit, p. 102,
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spre deplina unificare in Hristos sub conducerea Lui, a fost
Sfantul Maxim Mairturisitorul.

Pe cand bisericile apusene sugereaza inaintarea spre Dum-
nezeu a unel comunitili neinteresate de transfigurarea creatiel
cosmice, bolta bisericllor rasaritene cu Pantocratorul in varful el
cheama comunitatea si pe fiecare credincios, considerat si el ca
biserica mobiia, la o preocupare de crealia intreaga. Avand pe
Hristos ca Pantocrator in ea, ea este In acelasi timp “chipul’ lui
Dumnezeu cel lucrator in lume pentru readunarea ei in El.

Astfe]l Hristos nu implineste prin bisericd o lucrare des-
panita de cea pe care o implineste ca Pantocrator in lume, ¢
S€ preocupa i de lume, pornind de la un cerc mic de oamen,
cu intentia de a extinde lucrarea Sa desavarsitoare asupra
Intregii creatii™s.

Dar, desigur, in intelegerea bisericil ca chlp al cosmosulul
sub grija Pantocratorului, sau ca tinzand sa se extinda asupra
crealiei si sa o cuprinda, e implicata vointa crestinllor care par-
ticipa la Liturghia din biserica, de a duce cu e, In viata din afara
€, duhul unirii cu Dumnezeu $i al uniril intreolalta in E). Ef merg
ca biserici personale in mijlocul lumii dinafara. ‘Ca ortodocsi,
cand vorbim de viala lturgica nu intelegem daruirea noastra
liturgica de cateva ore in biserica, i toata viata noastrd, care
pomind de [a actele liturgice din biserica devine lurgicd si inchl-
nata lui Dumnezeu. Crestinul ortodox nu este schizofrenic. Nu
traleste induntrul bisericll o viala liturgica, sl In afara bisericll, o
viata neliturgica Traeste. pe ¢t ¢ cu putinta, mai multe ore in
biserica (la Liturghic. ia sfintele sluibe), ca sa poala tral in afard
de biserica, dupa pultinga ma aproape de duhul, de atmosfera
ﬂ@emm&*WW'm.ﬁe
dinclosii nu trebuie s promita in desert la Sfanta. Liturghic: i
toata viala noastra lul Hristos Dumnezeu sa o dam'. .

36. Mystagogia. cap. |
37. Arhim. Oheorghe, staretul manastini Qugorou din Sfantul Munte,
"Omul, fintd liturgica®, in rey. Mo hosios Oregorios, 1978, nr. 4, p, 34
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Daca creatiunea inainteaza prin biserica spre unitatea din-
tre partea el sensibila si inteligibila sl a amandurora in Dum-
nezew, asa si omul inainteaza spre unificarea dintre trupul si
sufletul lul i a amandurora in Dumnezeu, dar nu (ara lucrarea
lui asupra creatiel. Legatura intre partile creatlel si ale omului
va dura sl va progresa - in cel ce vor vol - pana cand Raliunea
Suprema cea una, care le leaga. le va face sa se implineasca
printr-o legatura mai misterioasa in lumea viitoare. Atunci cos-
mosul lucrurilor vizibile va murl asemenea trupului omenesc
si va invia reinnoit din starea lui imbatranita, cum va invia sl
omul ca o parte a intregului, ca 0 lume mica iImpreuna cu
lumea mare. Legatura noua care se va restaura atunci intre
toate nu se va mai altera in vecl. Aceasta legatura va fl susii
nuta de puterea dumnezelasca, cea care se va arata in toate intr-un
mod clar si deplin eficient. Ea se va face prin unirea deplin reall-
zata a sufletulul cu trupul $i a lucrurilor sensibile cu realitilile
inteligibile, ca prin toate sa se vada Dumnezeu. Caci toate vor
fl coplesite de Dumnezeu, Care € prin excelentd Duh38,

Sfantul Simeon Tesalonlceanul va relua si va imbogati
ideile lui Dionisie Areqpagitul. Procopie si Sfantul Maxim Mar-
turisitorul, ardtand ca aceasta intelegere a locasgului bisericesc
nu € legata de un timp, ci are o valabllitate permanenta. El
spune: “Biserica flind indoita prin cele de nepatruns (altarul) si
prin cele din afara, inchipuieste pe Insusi Hristos, care este
indoit. Dumnezeu sl om, dupa o parte vazut, sl dupa alta,
nevazut. Asemenea inchipuieste pe om, care este din trup si
suflet. Inchipuieste si taina Sfintel Treimi, care este neapro-
plata cu fiinta $i cunoscuta in pronia sl In lucrarile Ei (energi-
fle necreate). Mal inchipuleste gl insasi lumea aceasta, cerul,
prin sfantul altar, iar cele de pe pamant, prin naos. Dupa alt
injeles. toata dumnezeiasca biserica se arata intreita: prid.
vorul, naosul si altarul, ceea ce inchipuieste Treimea sl cetele
cele de sus cu ordinea lor intreita si grupurile dreptcredin-

38, Sf. Maxim, op. cit., GBS C.
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closilor, care au o intreita impartire: a celor hirotoniti, a cre-
dinclositor celor pe drum spre desavarsire si a celor in stare
de pocainti; la fel, cele de pe pamant, din cer $i mai presus
de cerurl. Caci pridvorul inchipuieste cele de pe pamant, nao-
sul, cerul, iar sfantul altar, cele mai presus de cerurl™>?,

Aceste intelesuri ale locasului bisericll pot i considerate
nu ca alternative, ¢i ca cuprinzanduse toate unele in cele-
lalte. Sfanta Treime nu e despartita de lumea ingereasca, de
cea pamanteasca sl de om, c¢i Ea se afla in toate, sl toate in
Ea. Credinciosii sunt uniti intre el si cu creatlunea cosmica si
Cu cea ingereasca sl cu Treimea. Numai pacatosul e despartit
cu voia de toate. Credinciosul e unit cu toate,

Arhimandritul Vaslle spune: ‘Biserica cunoaste si cuprinde
toate prin Dumnezeu. Are pe Cel Unu), pe Cel care prin cuprin-
derea cea dupa cauza le stie si le line la un loc si le are pe
toate. In organismul ei de chip al lul Dumnezeu, cunoaste in
sine pe Dumnezeu, toata creatia $i trebuintele el sl mijloceste
harul de viala facator. Dar sl omul cunoscand in biserica cu
adevarat sinea sa, ca chip al lui Dumnezeu, cunoaste toate.
Intra in relatie ontologica sl in atingere nemijlocita cu ele’.
‘Celul ce se cunoaste pe sine | se da cunostinia tuturor. Cacl
cunoasterea de slne e plenitudinea cunostintel tuturor... in
vremea in care imparateste In vieluirea ta smerenia, se va
sSupune lie sufletul tau sl impreuna cu el fi se vor supune
toate" (Ava Isaac. Cuv. 15).

‘De va cuprinde cineva pe Unul, atunci va cuprinde toate.
Sau se va instraina de toate, parasind tendinta de a cunoaste
dupa trup $i de a aduna, de a strabate si de a cuceri toate pen-
tru sine insusi %0,

Daca Hristos cuprinde totul in Sine inca din pantecele sau
din bralele Maicii Sale, cu atat mal mult cuprinde totul din lo-
casul bisericesc, iar cel uniti cu El cuprind sl ei toate, sau sunt

39. Op. dit., p. 253,
A0, Op. cit., p. 8051,
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unifl cu toate. De aceea, oricat de mica ar fl biserica, avand
pe Atottiitorul in ea cuprinde virtual i in tendinia totul: "3§ in
timp ce locula in sanul Malcll Sale, locuiau in sanul Lui toate
fapturile . El era intreg in trupul Maicii si totodata intreq in
toate'*! . Puntdndu-l pe El, Maica Lul purta toate. Asa poarta
toate in sine credinciosul si biserica care-L cuprind pe El.

4. Biserica primeste pe Dumnezeu in e€a ca implinitor
al lucrérll Sale mantuitoare prin sfinfirea ei

Astfel. locasul bisericesc nu line Inchise in sine cele sa-
varsite in el. El e locasul de unde Hristos isl intinde lucrarea
asupra creatiei. Dar aceasta inseamna ca actele liturgice nu
pot fi socotite ca o reprezentare sau ca chipuri ale operel de
mantulre a lul Hristos, ca riturile din vechile culte de misteril.
Fle trebule socotite ca forme de exprimare a lucrarll mantui-
toare savarsite in blsericd, nu chipuri de privit; ca forme sen-
sibile in care se implineste lucrarea nevazuta a lul Iristos.
Prin ele se aratd credintel Hristos insusl prezent si lucrator
prin Duhul2,

Si ceea ce face ca locasul bisericesc sa nu fie numai locul
de implinire a unor acte simbolice, ci sa fie de fapt locasul
Sfintel Treimi, ca credinclosii sa se intalneasca in Ea, sl prin
aceasta cu cerul sau cu Hristos in lucrarea Sa mantultoare,
este sfintirea lui. Sfintirea transfigureaza acest spatiu si din el
se proiecteaza peste toata crealia lumina si lucrarea lul Dum-
nezeu. Credinciosii triiesc in biserica intr-un alt plan al reali-
tatii intr-o alti ambianta decat in cea a lumii naturale. Asa
cum cel ce jubeste vede in flinta lubitd o fiinta transfiqurata,
s ea se transfigureaza de fapt si din ea se¢ prolecteaza aceasta
transfigurare peste toata lumea. asa vede credinclosul biseri-

41. Ephanien der Syvex. Lobgesang der Erce. Introd. 8l tiad. in germand
de Edmund Beck, Lambertus Verlag, Freiburg im Br., 1967, p. 32-33.

42. B. Langenmeyer O.F M., Die Weisen der Uegenwart Chstl im litur-
gschen Qeschehen®, in vol.: Martyria, Liturgia, Dishonla, p. 301
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ca sfinfita ca un spatiu plin de o lumina dumnezeiasca ce se
raspandeste peste toata lumea. Trecutul nu mai e in biserica
despartit de prezent si de viitorul eshatologic; intre pamant st
cer nu mal e o despartire. Creatul nu mai e inchis in ¢l insusi,
ci e transfigurat de necreat. Tulburarea vietil din lume ¢ de-
pasita intr-o liniste, care nu e lipsita de o alta viata®?, Pentru
Sfantul loan Qurd de Aur nu exista numai o identitate de scop
sl de savarsitor intre Cina cea de taina sl impartasania euharis-
tica, ci si o identitate de loc: ‘Pe sfanta masa nu e ceva mai
putin. Caci nu a facuto pe aceea Dumnezeu, i pe aceasta
omul, cl i pe aceasta tot Dumnezeu. Insasi aceasta e cea pe
care Hristos o inconjura cu Apostolii atunci, De aici au iesit la
Muntele Maslinllor#9.

inca de la punerea temeliei locasului bisericesc, insusi
arhiereul, dupa ce a tamaiat sl sfingit materialele adunate pen-
tru zidirea lul, face o rugaciune la locul unde se va aseza sfan-
ta masa sl pune pietrele de temelie in chipul crucii, aratand
prin aceasta ca a pus temelie pe insusi Hristos cel rastignit,
piatra cea din capul unghiului. Dar in acelasl timp Hiistos
insusl este, dupd Simeon Tesaloniceanul, Acela care-si alege
locul lucrarii Sale in acest moment*®.

Dupa ce zidirea bisericii s-a terminat. ea devine loc al
salasiuirii $i lucrarii sfintitoare a lul Hristos, Sfintirea se face
prin arhlereu, aratandu-se ca Hnstos insusi se salasluieste in
ea si incepe in ea lucrarea Sa mantuitoare. Arhlereul intra in
ea imbracat in toate odadile arhierestl, prin care se aratd
fructificarea de catre liristos insusi prin arhiereu a Intruparii si

T A3, Atk Vasile op ot p 123 125: Omul patruns de Liturghle are

0 vedere luntrics & bomin Spatiul lumil se schimba ia fats, Omul nu mal €
un privicor esterior I & intrat In camara de nunta, Se alld inauntru, vede
toata Jumea dnsuntru. . Cvenimentele iconomiel dumnezelesti nu sung
cvenimente trecute s inchise, o prezente $i lucratoare. Ne Imbritiseaza, ne
mantuiesc’. :

44, Omilia 82, S & Mate:

45. Op. cit, p. 110, cap 101,
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jertfei Sale prin care a intemeiat Biserica $i in care isl continua
jucrarea Sa mantuitoare ca Arhiereu, Apoi peste odajdii se im-
braca intr-un glulgiu care arata pe Hristos retraindu-si co-
borirea in mormantul din care a lesit viaja, de vreme ce se va
sfinfi altarul, care reprezinta mormantul in care se afla tainic
Hristos%6, ca jertfa neincetata oferita Tatalui pentru noi, din
care neincetat ne izvoraste viata invierii.

Sfanta masa este mormantul din care ni se arata trupul $i
sangele Sau jertfite, in chipul painil 1 vinului. Dar tot ea este
sl masa Cinei celel de Taina, $i tronul ceresc pe care s-a
asezat Hristos cel jertfit, ca Miel injunghiat. Marirea nu e con-
trara jertfel, cl in jertfa e adevarata marire (Apoc. 5, 13). Dar
m:mmmnmeammaommmeam
ta masa e si lesle. Hristos se afla pe sfanta masa cu toate actele
Sale mantuitoare recapitulate, Cacl numai asa ne mantuieste.

Sfanta masa este chipul mormantului -~ spune Sfantul
Gherman - in care a fost asezat Hristos, pe care se afla painea
adevarati si cereasca, jertfa de taina si nesangeroasa, Cel cesl
aduce jertfa vie (zoothymenos) trupul sl sangele 3au spre
mancare sl bautura, spre viata vesnica credinciosilor. Dar tot
ea este si tronul in care Dumnezeul cel ceresc, Cel purtat pe
Heruvimi, se odihneste intrupat. E masa la care si la Cina cea
de taina. sezand in mijlocul Apostolilor, luand painea si vinul
a zis: "Luati, mancati'...» (P.G. 98, 388).

‘Este jertfeinicul in care sa oferit.., in care lristos s-a
adus pe Sine lul Dumnezeu si Tatal prin oferirea trupulul Sau,
ca Miel ce se jertfeste sl ca Arhiereu sl Flu al Omulul ce aduce
si se aduce ca jertfa tainica si nesangeroasa si ca slujba cu-
vantatoare, ce se da jertfit credincloslior, prin care ne-am
facut partasi vielii vesnice si nemuritoare’. "Jertfelnicul (masa

46, Ibidem, g 111, cap 105 Arbiem. Gheorghe. art. cit., p. 33, scrie:
"Mecare arhiereu i proot care lurghiseste 1a altarny) pamantesc exercich
Mlﬂn@oh&-mcmmonmuww.mmm.u.
cl partcipd la unica preotie. » Il Hnstos
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de jertfa, n.n.) este lesle si mormant al Domnului. Jertfelnicul
este sl se numeste asa. dupa jertfelnicul ceresc si infelegator,
cacl preotll pamantesti si in trup inchipuiesc ierarhiile intele-
gatoare si shujitoare (liturghisitoare) ale Puterilor de sus.., De
aceea §i acestia trebule sa fie ca focul arzator (P.G. 98, 388).
Vedem acl reluata ideea Sfantului Maxim Marturisitorul ca si
ingeni sunt ca niste preotl prin care Hristos se aduce jertfa si
Se da spre impantasanie. Ei sunt o prezenta interioara in preotl.

lar chivotul de pe altar este ‘locul rastignirii lui Hristos,
Caci era aproape de el locul unde a fost inmormantat’ (P.G.
88, 389). Permanenta Sfintei Impartasanii in chivot arata
staruirea permanenta a Jui Hristos in stare de jertfa pentru a
se impartasi credinciogilor. Nici un moment nu va lips! din
Hristos dispozitia Lui de jertfa $i de impartasire ca jertfa.

lar precum sub jertfeinicul ceresc se afla sufletele mu-
cenicllor care au urmat lui Hristos, fructificand pana la capat
jertfa Lul, sufletele celor injunghlali pentru cuvantul lul Dum-
nezeuw' §i pentru marturia pe care au dat o, strigand cu glas
mare $i zicand: ‘Pana cand, Stapane sfinte sl adevarate, nu vei
Jjudeca sl nu vef razbuna sangele nostru fata de cei ce locu-
lesc pe pamdant?°, carora il se spune Sad mai stea in tihna pana
cand se va implini numarul celor impreund-siujitori cu el si al
fratilor for ce aveau sa fie omoriti ca si ef” (Apoc. 6, 9-11), la
fel in sfanta masa din altarul vazut. pe care sta Mielul (Ag-
netul) jertfit sub chipul painii hranitoare spre viata vesnica, se
afla moastele mucenicilor $i deci, in chip nevazut, mucenicii
insisi, ca sub Tronukjertfelnic pe care sta Mielul cel jertfit.
Cererea lor dupa judecata din urma si fagaduinta data lor ca
€a va veni cand se va implini numarul celor ce vor da marturie
pentru Hristos arata orientarca eshatologica a Sfintei Liturghii
din biserica vazuta. Mucenicii sunt in asteptare, si Mielul de pe
altar ii asigura ca implinirea ei va veni. Sfanta Liturghie e o
pregatire pentru viata viitoare, prin jertfa Mielulul, a muceni-
cllor, prin prezenta nevazuta a tuturor sfintilor ‘ca un nor de
martorl , care ne arata inaltimea la care au ajuns si ne in-

€ - Myslagoals
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deamna prin pilda daruirli de sine a lor $i ne ajuta prin ruga-
clunile lor sa inaintam si noi prin aceeasi daruire de sine pana
la jertfa spre desdvarsirea duhovniceasca, spre unitatea dintre
noi, prin care vom doband! viata de veci.

In locasul bisericll se infaptuieste continuu paradoxul:
prin cruce Ia inviere, prin mormant la viata, prin impartasania
premﬂhuniuacut.eleepﬂnjeﬂﬁa-alnﬂtathmam.
pentru ca crucea, jertfa de care ne impartasim au ca subiect
pe Ful lui Dumnezeu, Ziditorul viefii, care s-a facut om pentru
ca sa invinga moartea careia ii este supus omul. prin luarea el
asupra Lul; s-0 invinga intal in El, si apoi sl in cel ce se im-
partasesc de El; sa invingad moartea ivita prin despartirea omu-
lul de Dumnezeu - izvorul viegii, prin faptul ca Fl ca Dum-
nezeu uneste intadl umanitatea Sa cu Sine si apol $l pe a celor
ce-L primesc pe El. De aceea in biserica ¢ laudata invierea lul
Hristos in vreme ce se face semnul crucll, exprimanduse si
prin aceasta paradoxul biruirii mortii omenesti prin asumarea
ei de cétre Fiul lui Dumnezeu o data cu flrea noastra ome-
neascd. Biserica este astfel locul mortll, dar si al invieril ne-
vazute a lul Hristos si al coborirfi Duhului Sau cel Sfant, deci
si locul invierii noastre impreuna cu El. Moartea fapturii in
pumnezeu este ca o scufundare in lzvorul vietii, din care cel
monrt lese la o viata noua, sfintita. E ca un botez in apa si in
Duh. Caci din apa sl din Duh ia fiinta orice viata. Cine se
fereste de aceastd scufundare in Dumnezeu prin moartea
vietii sldbite de pacat isi plerde viata, caci ramane intro exis-
tenta amestecata cu neantul. in Dumnezeu, izvorul infinit, dar
personal al vietii, persoana care isi are originea din El nu
moare, ci trece la viata adevdrata, Caci primind moartea cu
credinta in El, ca o daruire a sa lui Dumnezeu, atla in £l viaa
sisi intareste pentru veci identitatea. Cacl Dumnezeu cel per-
sonal este izvorul sau radacina tuturor identitaglior personale.
El nu renunta in vec la manifestarea lubirl Sale in relatiile cu
nenumaratele identitat! personale. Numal daca ar fl parte a
naturii, omul sar dizolva ca identitate in procesele incon-
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stiente ale naturii, care produce alte si alte forme monotone.
Mucenicil ne sunt pllda de aceasta Intrare si vesnica pastrare
§l adancire in Identitatea lor personala prin moartea cu Hristos
si pentru Hristos.,

Hristas cel vesnic in stare de jertfa, pentru a ni se da
noua, uitindu-se pe Sine, inconjurat de mucenicii care isi
pastreaza mereu aceasta stare a muceniciel lor pentru Hristos
si de Ingerii prin care Arhiereul cel ceresc Isi ofera continuu
jertfa Sa, continua o Liturghie cereasca neincetats. $i impreu-
na cu ea, din puterea el, sau a jertfel oferite in cer Tatilui, are
loc Liturghia comunitatil, care reprezinta creatiunea vazuta,
adunata inaintea jertfelniculul sl tronulul aceluiasi Miel njun-
ghiat, pentru a coplesi prin impartasirea din El orice trasatura
luati de la fiara, pentru a se imprima de trasédturile Mielulul,
care face posibila pagnica si blanda convietuire intre oament,
‘SMMumcamestehoerdpepdmﬁntdmbmm
sl In mare sl toate cate sunt intrinsele le-am auzit zicand:
Celui ce sade pe tron si Mielulut fie binecuvdntarea, cinstea st
marirea sl puterea in vecii vectior’ (Apoc. 5, 12-13). *Razbu-
narea’ pe care o cer mucenicii lui Hristos nu e o razbunare in
sensul pamantesc al cuvantulul, ci dorinfa lor de a se pune in
lumina pentru ceil de pe pamant valoarea lentfei lor pentru
Hristos, valoarea imitarll Mielului jentfit, pentru ca intre oa-
meni sa se salasluiasca pace, bunavoire si ca ei sa inainteze
in adevarata unitate a lor si la viata vesnica, prin intarirea in
acelasi duh de jertfa,

In timpul sfinfirii bisericii, mirenii sunt scos| afara, cacl
sfintirea bisericil, sau a loculul in care se sfinjesc oamenii, nu
vine de la ei. cl de la Hristos, inchipuit de arhiereu, inconjurat
de preoti si de ingerll Lui nevazuli. Mirenii trebuie sa intre in
biserica gata stintita. Caci nu se apropie de Fiul lul Dumnezey
5l nu primesc mantuirea de l1a Fl decat dupd ce a Inviat sl
dupa ce le este vestit de Sfinlii Apostoll peste care a coborit
Duhul Lul cel Sfant si sfintitor. Caci sfintirea bisericil repre-
zinta coborirea Duhulul cel Sfant al lul Hristos peste Apostolij
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adunali in folsorul de sus care, prin cobordrea Sfantului Dub,
devine prima biserica.

La fel, in Umpul sfintiri bisericii se scoate din ea tot ce
poate fi mutat din loc. sau tot ce e trecator, ramanand numal
cele ce tin de intregimea ei, cacl biserica incepe de la Hristos,
pammnmmasﬂntenldulpﬂnbuhularnm
mmmepei\pouollolpcum:aallorhpropovadwcdh
sfintirea creatiunii, sl numai dupa aceea se aduna in jurul Lul
cel ce vor fi sfintifl si cele prin care vor fi sfinfiti. "Astfe] se
inchid usile, pentru ca biserica se face atunci cer, i puterea
Duhulul Sfant vine peste dansa. Pentru aceea trebuie a fi
numai cei ce sunt ai cerulul, adica cel hirotoniti, sl altcineva
nimeni sa nu vada, cacl cele sfinte numai sfinlilor se cade a
le vedea pana ce se vor savarsi'*?. Sfintirea bisericii € o Cind-
zecime reinnoita, iar Duhul Sfant s-a coborat peste comuni-
mwmwmmlnchlpdemldefoc.dtndmadmlel
fiecaruia puterea sa porneasca la propovadulrea lui Hristos
cel inviat, ca reprezentdnd prima comunitate bisericeasca,
decl nu ca un ins izolat. ‘Atunci Petru stind intre ei (intre cel
ce alergaserd la locul de unde pornea vuietul produs de
coborirea Duhului Sfant) cu cei unsprezece, a ridicat glasul
sau sl a grait’ (Fapte 2, 14).

Rugaclunile si actele arhiereulul de la sfinlirea bisericil
expﬂmam-ommm&formeacdul fapt al salas-
juirfl Jul Hristos, Cel ce prin moarte birule moartea, Cel ce e
prezent impreund cu Tatal si din al Carui ochi iradiaza darurlle
nesfarsite ale Duhulul, prin biserica. peste tot pamantul
{Apoc. 6, 6).

Mai amintim din actele de la sfintirea bisericii doar cate-
va: Masa propriu-zisa se lipeste pe stalpii el de platra cu aju-
torul unwi amestec din ceara, sacaz, smima, aloe i alte sub-
stante, "care toate inchipuiesc ingroparea Mantuitorului 4%, in

47, Wbidem, p, 111, cap 104,
48, Ibidem, p. 111, cap 106,
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acelagi timp, acestea, prin puterea lor de lipire, ‘inchipuiesc
dragostea sl unirea ce a avut-o Hristos fata de nol pana Ia
moarte *¥, sau ramanerea lui Hristos cu nol in stare de jertfa
lubitoare $i cu puterea invierii strabéatuta de aceeasi dragoste.
Apol se spala sfanta masa cu apa. inchipuinduse tainic
Botezul lui Hristos, dinainte de-a incepe lucrarea Sa mantuitoare.
Totodata prin aceasta ‘se cheama Cel ce s-a botezat in lordan
spre sfintirea apel acesteia si spre sfintirea jertfelnicului'®9,
Aceasta concentrare de semnificatii ale bisericli, ale alta-
rulul, ale actelor liturgice, se intemeiaza pe faptul cA actele
mantultoare ale lui Hristos provoaca in noi amintirea (anam-
neza) reald a intregii Lul viefi, incepand de la intrupare. lar
aceasta inseamna totodata c¢a in fiecare moment al vietil lul
Hristos, incepand cu intruparea, sunt date virtual toate actele
mantuitoare ulterioare, sl aceste acte raman ¢a urme vii si efi-
clente in Fl, in vederea iradierfi lor in nol. Parintil Sinodului
Trulan au vazut in flecare icoana a lul liristos anamneza
intregil opere de mantuire a Lui®!, Daca el au vazut intreaga
viata a lul Hristos intro icoana a Lul, cu atat mal mult, zice
Schulz, trebule sa fie valabila aceasta pentru Liturghie, care
nu € o icoana obisnuita, ¢l cuprinde realitatea vietii lul Hristos™52,
Dar inca Sfantul Atanasle zice: "Cand Cuvantul a coborat in
Sfanta Fecioara, a venit in Ea totodata Sfantul Duh, si Cu-
vantul si-a format trupul in Duhul Sfant cu Intenlia de a aduna
in Sine creatia sl de a o aduce Tatalul $i de a o Impédca iarasi
in Sine’ (Ad Serap. |, 31; P.Q. 26, 605). Logosul sau Cuvantul,
ca san al rafiunilor sau al cuvintelor, aduna toate rajiunile
creaturilor in Sine, dar prin forta Duhuluf care produce iubirea
intre El si ele. Potential o face aceasta prin formarea trupului

48, Ibidem. p. 112, cap 106.

50. Ibidem. p. 112, cap 107.

51, Mansl, Amplissima Collectio Conciflonan, vol. | 1. 977-880.

52. Schwlz, op. o, p. 151, 5l clteazad din Mansi, op. cit.. vol. 13. col.
265, B,
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Sau in Sfanta Fecioara. Toata iconomia mantuirii ¢ data po-
tential de la zamislire.

Sfanta masa este dedi si lordanul in care 19 s-a botezat
pentru a incepe propovadulrea Sa, incoronata cu jertfa si
invierea Sa. Dupa Sfantul Efrem Sirul, lordanul in care se scu-
funda Hristos pentru a se boteza e si un san din care El se
nasgte iarasi ca om. in Botez isi traieste din nou nasterea, dar
isl anticipeazd sl moartea si invierea. Existenta omului in
Dumnezeu € o continua moarte si nastere, sau inviere. *Raul
in care (Hristos) s-a botezat, L-a zamislit pe Fl simbolic din
now. Sanul umed al apel L-a zamislit pe El in curatie, L-a
nascut in stralucire si L-a facut sa apara intru slava™3.

Concomitenta prezentel in Hristos a tuturor momentelor
mantuitoare triite odinioara de El are o analogie in faptul ca
§l atunci cand imi amintesc din viata mea sau a altula cele ce
S-au intamplat in mod real, ele nu raman o simpla amintire,
care nu misca viala mea, ci sunt retrafte ca stari reale, din nou.
Aceasta inseamna ca evenimentele amintite din viala mea
lucreaza din nou in mine $i. prin iradiere, sl asupra altora,

Astfel, intr-o icoana a Nasterll Domnului, datand inca de la
jumatatea sec. Vi, "ieslea intruparii e aratata totodata ca alta-
rul lumii, din care se ofera painea Cuvantulul lul Dumnezeu ca
hrana popoarelor pamantului: in taina Craclunulul este privita
si slavita intreaga mantuire’. "Pruncul insusi ia chipul Celul ce
ofera o jertfa negraita %, Cadi nol care vedem Pruncul in lesle
din starea Lul de acum. de dupa inviere, si din lucrarea Lui de
acum asupra noastra, vedem in starea Lul de prunc tot ce
avea sa faca pentru mantuirea noastra. Dar Bl insusi inca
inainte de a se intrupa avea intentia sa faca toate acestea. De
aceea vedem in starea Lul de prunc invierea Lul, si in starea

53. Ephraim der Syrer. op. cit, p. 86,

54. Dv. Withedm Myssen. incepeturile picteril bixantine, Bucuresd, 1975,
P- 82, uad. rom, 8 clntll Das irahchristifiche Byzunz de catre Pr. D, Stanlioss
si Lidia Staniloae.
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Lui de inviere, pe prunc, Asa trebuie inteles ceea ce se spune
de episcopul Petru din Alexandria, decapitat la 311 de impa-
ratul Maximin, anume ca, pe cand se afla in inchisoare, | s-a
aratat Hristos in chipul unul copll de 12 ani, cu hainele sfarte-
cate, intr-0 stare ce starnea mild. La Intrebarea Sfantuul
Petru: "Doamne, cine Ti-a rupt camasa?’, lristos a raspuns:
‘Arle Mi-a rupt-o, dar ai grija sa nu- primesti la impartasanie...
Spune-le §l preotilor Achila si Alexandru, care vor pastori dupa
moartea ta Biserica - pentru care Eu m-am [acut prunc i am
murit, viejuind vesnic -, ca sa nu-l primeasca*®d,

Dupa spalarea cu apa (si sapun) §i stergerea ei, sfanta
masa se spala cu vin 81 cu apa de lrandafi. Acestea sunt inchi-
pulrea dumnezeiescului Mir, intru cinstirea ingropanii Jul lisus,
cum a spus lisus despre spalarea picioarelor Lui de catre
femela pacatoasa (Mt 26, 13).

Pana aci, sfanta masa inca nu e mormantul Domnului, ci
scaunul pe care gezand in casa lui Simeon leprosul a lisal sa
| se spele picioarele in vederea ingroparil,

Urmeaza apol ungerea sfintel mese cu Sfantul Mir. ‘Deci
arhiereul face tref crucl cu Sfantul Mir pe sfanta masa: la
mijloc §i de amandoua partile. Prin aceste trel cruci se unge
sfanta masa In vieme ce se canta Aliluia. Prin Sfantul Mir co-
boara peste sfanta masa Sfantul Duhb, lar prin cintarea Aliluia
se anunia venirea lul Dumnezeu Cel in Treime', Ungerea in-
treita in chipul sfinte! cruci arata §i ea, pe de o parte, ca Duhul
Sfant este nedespariit de celelalte doua Persoane dumne-
zelestl s, pe de alta, ca El vine impreuna cu Hristos cel ristig-
nit pe cruce pentru noj, care acum se ingroapa in sfanta
masa, ca intr-un mormant, din care pururea se raspandeste
viala Lul cea curata. "Caci mirul varsat este numele lui Hristos,
Dumnezeuwl nostru. $i sfanta masa, care Il arata pe El ingropat
intr-insa, ungandu-se cu mir se face toata mir. Pentru ca si

A5, Q. Millet. “La vislon de Plarre d’Alexandrie’, In: Mélanges Charles
Diehd, 11 (Pags) 1910, p. 981 15, 107, 1a Schulz, op. cit., p. 145146,
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masa insasl primeste darul Duhului® care lucreaza dintriinsa,
savarsinduse pe ea Sfanta Euharistie si punanduse pe ea
Sfanta Evanghelie, care, amandoua, reprezinta pe Hristos, Cel
care nu vine si nu e prezent fara Duhul Sfant. *Decl cu ade-
varat aceasta masa este jertfeinicul lui Hristos, scaunul slaved,
locasul lui Dumnezeu, mormantul s odihna lui Hristos'5,

Se pun apoi patru bucatl de panza pe cele patru colfuri ale
sfintel mese, cu numele celor patru Evanghelisti, aratandu-se
ca pe Hristos, platra cea din capul unghiului, sunt asezati
Apostolil ca temelie, ca primul inceput al zidirll Bisericii pe El
sl ¢4 El e facut cunoscut in cele patru directii ale lumii prin
Sfintele Fvanghelll. Sfanta masa reprezentand pe lristos e
imbracata apol in camasa care infatiseaza glulgiul lui Hristos.
lar deasupra el se pune o panzaturd alba. care reprezinta
haina de slavd si de lumina a lui Hristos. Peste ea se pune
Sfantul Antimis, care reprezinta ingroparea lui Hristos, In el
sunt cusute sfintele moaste ale vreunul mucenic, aratandu-se
ca biserica se intemelaza pe jertfa lul lristos, dar se sustine
si prin jertfa adaosa la ea, din puterea i, a celor ce cred in El
si dau marturie cu pretul vietii pentru El. Aceasta, pentru ca
toli credinciosii sa invele sa se zideasca in biserica, adica in
trupul lui Hristos, sau in comuniunea lubitoare intre ei &
Hristos, prin jertfa lor, sau printro viata strabatuta de duhul
jertfei, din puterea jertfei lui Hristos. Numai cel ce jertfeste
cele pamantesti si trecitoare, dezlegandu-se de ele, se uitd pe
sine prin jertfa, se ridica ia cele cerestl, nemuritoare, la uni-
tatea iubltoare cu Hristos, $i, prin El, cu toll semenil sai.

Antimisul se da fiecarel biserici de catre arhiereu, caci
biserica intemeiata de Hristos prin Duhul Sfant intai in leru-
salim se intinde tot de catre El prin arhierei, ca organele Lui,
in bisericile locale, ce se tin toate intr-o unitate, prin episcopi,
urmasil Apostolilor, care $i ¢f se fin intr-o unitate. in antimis
se pun moaste. ¢! se spald, se unge cu Sfantul Mir, se sfin-

Y

56, Stmeon Tesaloniceanul, op o, p. |13, cap 111
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teste, ca si sfanta masa, pentru ca o poate inlocui pe aceasta
in imprejuran exceptionale.

Deasupra antimisului se pune Sfanta Evanghelie, pentru
¢4 prin ea se vestesc toate cele ce s-au savarsit si se savarsesc
de liristos, cu valablilitate vesnica, pentru ¢ prin ea se des-
chid inimile celor ce vor sa se adaoge la trupul Domnulul s
care prin implinirea poruncilor din ea se mentin sl sporesc in
unitatea cu Hristos reprezentata de ea. Evanghelia este Hristos
in lucrarea Lul In lume, pe baza coborarii in lume, in mormant
sl a iesirii din mormant la viata invierdi.

Dupa aceea, episcopul cadeste biserica, 81 un preot, mer-
gand dupa el, unge cu Sfantul Mir toata biserica: ‘Mirul, fiindca
a sfintit sfanta masa sl a desavarsit-o intal pe ea, de la dansa,
Ca de la o parga si ca de la un inceput de sfintenie, se sfin-
teste toali casa, precum si Hristos a sfintit cu dumnezelescul
dar, prin luarea trupulul, toata firea noastra. Cacl de acest dar
impartasindu-se in urma lul Apostolii, lau dat in toata lumea'.
Dupa aceea, venind larast arhiereul in sfantul altar, inge-
nuncheaza inaintea stintei mese sl, dupa o alta rugaciune,
incheie cu rugaciunea ce urmeaza, in care se arata ca pogo-
rarea Sfantulul Duh si sfintirea acestei bisericl este o adeva-
rata Cincizecime, cum a fost sl aceea de care s-au bucurat
Apostolii: "Multumim Tie, Doamne, ca darul pe care l-al varsat
peste Apostolii Tal lal varsat si peste nol, pacatosii. Drept
aceca, ne rugam Tie ca jertfele ce se aduc intr-insa sa se pre-
faca intru prea sfantul trup sl sdnge al Unuia nascut Fiului Tau,
spre mantuirea a toata lumea $i a nevredniciel noastre'5?.
Duhul Sfant nu se pogoara pentru c¢i Hristos rimane in cer. cl
pentru a face ca Hristos sa vina st Bl cu trupul si cu sangele
Sau sub chipul painii sl vinului pe sfanta masa, ca acestea sa
se impartaseasca, pline de Duhul Sfant, credinclosilor. Cinci-
zecimea sl Euharistia sunt stréns unite, cum sunt unite Cinci-
zecimea sl toate Tainele Bisericil prin care ne unim cu Hristos.

57. todem, p. 114, cap 115,
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Hristos [l trimite pe Duhul, ca Duhul sa-L aduca pe Hristos, ca
sa deschida cele create, pentru Hristos.

Dezbracandu-se de glulgiu $i ramanand imbracat numal in
odajdiile arhieresti, arhiereul se duce cu pompa la biserica
veche si aduce de acolo sfintele moagte ale mucenicilor, age-
zate pe cap, si le asaza in sfanta masa, asa cum se afla sufle-
tele celor ce au murit pentru Hristos sub jertfeinicul ceresc
(Apoc. 6, 9-10),

Mucenicii sunt impreuna cu Apostolll ‘temelia bisericii*>S,
cu marturia ce au dat-o pentru invierea lui Hristos, cu pretul
vietii lor, cu pilda $i cu puterea ce neo dau de a da $i noi
aceasta marturie sl a ne aduce si pe nol insine ca fiinte tre-
catoare ‘jertfe vii® lui Dumnezeu, pentru a dobandi viala ne-
muritoare a invieril

Moastele se aduc de la biserica veche, aratandu-se ca,
precum harul acelulas! Hnistos ni se transmite prin Apostoli si
prin arhiereii urmasl al lor, prin succesiunea neintrerupta a
hirotonillor, asa nl se transmite si de la bisericile vechl, care
nu mai pot dura, la cele noi. Aceasta ¢ tradifia vie a puteril
mantuitoare $i sfintitoare si a primirii ei prin aceeasi credinta.
Traditia nu € numal transmiterea unel invataturl teoretice, ci
a unei credinte pline de puterea lui Hristos, capablle de jertfa
vie continua si, cand e cazul. de moartea pentru Hristos. Tra-
ditia e puterea lui Hristos persistenta neintrerupt prin credinta
in El, unila cu jertfa,

Intrand arhiereul cu moastele pe cap in tinda bisericil
celel noi si gasind usa acestela inchisa, zice: "Ridicatl portile
voastre'™, caci moastele aduse inchipulesc pe Hristos care a
inviat din moarte, a carui putere sa aratat in mucenicl sl se
arata in moastele lor, lar biserica Inchipuieste cerul si portile
lui, ingerii, care opresc intrarea omulul nevrednic de cer, sau
de unirea cu Dumnezeu dupa caderea in pacal. Dar asa cum

58, Ibidem, p. 115, 116,
59, Ibidem.



LOCASLUL BISERICESC PROPRIU-ZIS 91

Hristos, ca om, prin jertfa Sa ca daruire totala lui Dumnezeu,
poate intra dupa inviere pana la Tatidl, mal presus de toate
treptele ceresti, asa pot Intra $i mucenicii, uniti in jertfa cu
Hristos, cum spune Sfantul Chiril din Alexandria (Inchinare in
duh sl adevar) cd numai in starea de jertfa curata, dobandita
de nol in unirea cu Hristos, putem intra la Tatal. Intrarea
mucenicilor In biserica, Intrare la Tatal, ¢ intrarea lui Hristos,
Sau insoteste intrarea lul Hristos cu jertfa Lui,

De aceea, dupa arhiereul care a sfintit biserica, sau dupa
Hristos care ne-a deschis locul sfintit in fata Tatilui, intram si
noi, sau intra $i comunitatea, care s-a decis prin credinta sa-l
urmeze Lui s lor.

Intrdm in biserica sfintita, unde este Dumnezeu cu ade-
varat, ca sa participam la Liturghia ca slujire comuna lui
Dumnezeu, pentru a ne impartasi de jertfa Jul Hristos si a ne
insusl starea de jertfd a Lui, pentru a putea intra la Tatal,

‘lar Hristos, venind Arhiereu al bunatatilor viitoare..., a
Intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu sange de tapi si
de viei, ci cu insusi sangele Sau, sl a dobandit o vesnica ras-
cumparare. Caci daca sangele fapilor si al taurilor s/ cenusa
junincil, stropind pe cel spurcat!. ii sfinteste spre curatirea
pacatelor, cu cat mai muit sangele Jul Hrisios care, prin Duhul
cel vesnic, S-a adus i Dumnezeu pe Sine jertfi fara de pri-
hana, va curdti cugetul vostru de faptele cele moarte, ca sé
slufit! lni Dumnezeu celui viu? Si pentru aceasta El este Mifio-
citorul unui nou asezamant, ca. prin moartea primita spre
rascumpararea gresalelor de sub Intdl ! asezamant, cei che-
matl sa Ia fagaduinta vietii vesnice” (Eve 9, 11-15).

Odata ce Hristos s-a salasluit in locasul bisericll, ceea ce
coincide cu sfinlirea el de catre B insusi prin arhiereul vazut,
incepe in ea prima Liturghie ca lucrare mantuitoare a Sa.

Daca locasul bisericlt I aduna la un loc pe credinciosi’si
ajutd sa Inainteze impreund, prin rugaciuni, prin lauda Jul
Dumnezeu, prin eforturile de curatire de pacate, de dusmanil,
de egoism, prin daruire de sine. spre Hristos, iar deplina unire
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wmumammmmcumalmbw
de pe sfanta masa, intre locasul bisericii s! Liturghia din ea,
care culmineaza in Sfanta impartasanie, este o strinsa lega-
tura. mmuawdecmemmmmm
mult faptul ca nu e cu putinta sa vorbim despre biserica fara
alnemfeﬂmtntﬁlladmmudasmﬂuhaﬂaﬂeﬂlaleﬂum
deosebit de stransa dintre Euharistie sl biserica'®0,

Dar, cum am mal spus, din locasul bisericii, ca spatiul
mammmmamum.nmmmndepm
mluutndmmoeacestlom.muospomeetede
ad.cucdwmhnptmwdeﬂ,oﬂundewmm
oriunde, ajutandu- sa se roage si sa implinecasca fapte de aju-
torare a semenllor lor. Hristos continua astiel sa fie oriunde cu
persoana fiecarul credincios; e prezent in miflocul celor ce
vorbesc despre Fl, sau se ajuta unul pe altul din credinta in
El, din raspunderea faja de El; orlunde se afla crestinl cu o
viata mai mult sau mai putin sfanta, familii mai mult sau mai
putin sfinte, orlunde merge preotul, organul vazut al preotiei
Lul, ducand prin slujbele sl prin sfaturile si mangaierile lul,
prin pastoratia lui, lumina $i lucrarea lui Hristos.

Hristos isi intinde lucrarca Sa sfintitoare in mod pre-
cumpanitor din Tainele ce se savirsesc de regula si in mod
special in locasul bisericil, si din cuvantul propovaduit de
preot despre El cu mai multa regularitate in biserica.

lar in masura in care crestinll se duc mai des la biserica,
Cunoscandu-L mai bine si impartasindu-se mal des de puterea
Lul, intind prin viala lor mal muit puterea Lui in lume.

Locasurile bisericesti sunt ca niste flori care, desi cresc in
anumite locuri, isl intind mireasma lor la distante mari, ori-
unde sunt fiinte capabile sa o simta®!.

60, Arhim. fllas Mastrolanopulos, Eiklisia kal Euharistia’. in Anaplasis,
mal-junie, 1967, p 153
61. A Se vedea despre acoastd lucrare a lui Hristos oriunde intre

oamenl, Ia Waker Kasper. “Wort und Sakrament”, in vol: Martyifa, Litungla,
Diakonia, Urinewald-Mainz, | 988, p. 250 s§ urm.
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BISERICA, Iy SENSUL DE LOCAS
SI DE LARGA COMUNIUNE [N HRISTOS "

I. Toate popoarele cregtine au acelasl nume pentru lo-
casul de inchinare si pentru larga comuniune a celor ce cred
In Hristos, exprimdnd prin aceasta legatura indisolubila dintre
ele. Nol, romanll, folosim acelasi nume de biserica. Crecii
foloseau pentru amandoua numele de ekklesia, imprumutat
8l de popoarele latine din Occident, Popoarele germanice au
pentru amandoua numele de Kirche, Church, sl cele asema-
natoare la alte popoare germanice, care deriva de la greces-
cul Kyriaki, iar acesta, de la Kyrios « Domnul. Ele exprima prin
acest nume in mod direct faptul ca atat locasul bisericesc, cat
$i larga comuniune bisericeasca au ca temelie pe Domnu!
Hristos. Popoarele slave au pentru amandoua cuvantul Jer-
kov, Terkva, care se pare ca e o prescurtare a cuvantului ro-
manesc Biserica, aratand ca au primit crestinismul in am-
bianta poporulul roméan.

Poporul grec sl popoarele latine folosesc un nume derivat
de |la Domnul (Hristos) numai pentru ziua invieril Lui: Kyriaki
= dominica. Legatura acestel zile cu Domnul Hristos o indica
sl popoarele slave, numind-o: voscresenie - inviere, aratiand
prin acest nume in mod direct ca ea € ziua invierll Domnului,
Dar am putea spune ca si cuvantul biserica, forma roma-
neasca a lul basllica, implica in el gandul 1a Domnul Hristos,
ca Imparat. in sensul eminent al cuvantului. Caci cuvantul in-
seamna. ca locas, casa imparatului, lar ca si comunfune, fm-
parajia lui Hristos si, imphicit, a Sfintel Treimi: a Tatalui si a
Fiului $i a Sfantului Duh. Poporul grec, cele latine sl germa-
nice folosesc pentru sensul de comuniune al bisericii, pe
langa cuvantul ekkiesla sau Kirche, si pe cel de Vasileia tou

* Aparut in Ontodoxia, nr. 3. 1982 p 336-346
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mwu.dcmmmndd:mm-lmpuwe,lmmw
Dumnezeu. lar intrucat imparatia Jul Dumnezeu a inceput sa
fie anuntata de Hristos sl a venit o data cu El, sau a luat fiinta
dupa invierea Lul, la Rusalii, prin coborirea Sfantulul Duh, de
cand cel ce cred in Hristos devin mostenitori ai acestei im-
pmm.nmnhummnwmna;leapeﬂmwdm
de Vasileia tou Theou.

Deci toale aceste numirl aratd legatura bisericil cu Dom-
nul Hristos, atat in sensul de locas, cit si In cel de larga comu-
niune a celor ce cred in EL
 Sar parea ¢ numai cuvantul grec ekklesia (in latina:
ecclesia) nu cuprinde o referire la Hristos. Dar aceasta este
nmomgumm_ﬂw_%__m‘g_
ekkaleo, care inseamna chem % cineva d alfil, sau
chemdeTao estament el are ca subiect

‘totdeauna pe Hristos. Cei cliemali de £l devin 0 comunitate a
Lul, sau in El. Deci ekklesia e gruparea, sau totalitatea celor

chemati de Hristos, ca sa viejulasca in El. Locurlle dfn Noul
Testament In care se vorbeste despre aceasta chemare a lul
Hristos, sau despre cel chemali la viala cea noua in El sunt
foarte numeroase. Nu ne oprim la chemarea Apostollior de
catre Hristos, care a fost un eveniment decislv in viata lor, nicl
la declaratia repetata a Sfantulul Apostol Pavel, ca el a fost
‘chemat’ de lisus Hristos, si la ce intorsatura radicala a produs
aceasta chemare in viata lul. El nu mal trala siesi, ¢ lul
Hristos, ca de altfel toti Apostolii.

pam numal unele locuri despre chemarea celoriall cres-
linl de catre Domnul lisus Hristos. Sfantul Apostol Pavel, de-
clardnd ca a fost chemat de citre lisus Hristos la apostolie,
Juand har ca sa aduca la ascultarea credinjei toate neamurile,
le spune adresantilor sal din Roma: ‘fntre care sunteti si voi
chemati i lui lisus fristos.... ubili ai luf Dumnezeu. chematl
sfing/ (Rom. 1, 6-7). Sfantul Apostol Pavel e constient ca el a
fost chemat dintre ludei, iar adresantii sal, dintre pagani, ca sa
formeze impreuna poporul lui Hristos (Rom. 9, 24). Chemarea
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s-a facut prin puterea harului (Gal. 1, 8, 15), printro atractie
mal presus de fire exercitata asupra omului. Ea se produce
din puterea jertfei lui Hristos, sl cel chemati primese prin che-
mare ‘fagaduinta mostenirii vesnice® (Evr. 9, 15). Dar la im-
plinirea acestel fagaduinje ajungem alergand spre ea ca spre
finta noastra finala, care e prin aceasta si o rasplata a efortu-
lui care ni se cere odata cu chemarea (Filip. 3, 14). Aratindune
prin chemare tinta spre care trebule sa alergam si drumul pe
care trebuie sa alergam spre ¢a, chemarea a fost sl o scoatere
a 'noastra din intuneric la lumina cea minunata a lul Hristos'.
Prin chemarea aceasta am devenit "o semintie aleasa, o preo-
tle impardteascd. neam sfant agonisit lui Dumnezeu, ca sa
vestim in Jlume bundtdtile Celui ce ne-a chemat’, pe care in
parte le avem de pe acum, iar deplin le vom primi in viata
viitoare (I Petru 2, 9).

lata deci cd sl termenul greco-latin de ekklesia implica in
sine prezenta $i harul lul Hristos. Si desi el se refera in mod
direct la biserica in inteles de comuniune, ¢l s-a extins Inca
din timpul Noulul Testament i la biserica in sensul de locas.
In sensul de locas intrebuinteaza Sfantul Apostol Pavel cuvan-
tul ekklesia cand cere femellor ‘sa taca in biserica” (1 Cor. 14,
33-35). In acelasi infeles este folosit de Sfantul Apostol Pavel
cuvantul in | Cor. 11, 18 (in versiunea romaneasca a Noului
Testament din 1978, cuvantul ekklesia e tradus nu cu blse-
fca’. o, ca in traducerile neoprotestante, cu "adunare’, nein-
telegandu-se ca termenul ekklesia implica prezenta si lucra-
rea lul lristos, asa cum are Joc in locasul bisericesc, deci nu
se referd la o adunare In indiferent care injeles). Cacl e opusa
caselor particulare: ‘N-avetl, oare, case ca sa mancatl sl si
befi? Sau dispretuifi biserica (evident ca e vorba de biserica
in sens de locas) lui Dumnezeu?’. E clar ca nu e vorba numai
de disprefuirea unei "adunari® omenesti, ci de dispretuirea
unui locas in care e prezent Hristos, Care se aduce jentfa in el
Caci urmeaza descrierea jertfei euharistice. Sensul de locas il
are cuvantul ekklesia (biserica) si in Col. 4. 18, unde Sfantul
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Apostol Pavel cere sa se citeasca epistola sa si in “Biserica din
Laodiceea’. Desigur, epistola avea sa se citeasca in [ata comu-
Mlmmdcm.wmmmmlmmmmm
indiferent care casa, ce ar putea fi dispretuita, cl intr-un locas
al lui Dumnezeu, care nu trebuie disprefuit.

Dar Sfantul Apostol Pavel leaga strans biserica in sensul
de locas nu numal cu biserica in sensul de largd comuniune
in Hristos, raspandita pretutindeni unde sunt credinclost in
rmaoa.daicucornunmaeeseadunimllmmuIe!m
locas. Legatura dintre biserica in sensul de locas si biserica in
sensul de comuniune raspandita pretutindeni o arata Sfantul
Apostol Pavel alternand folosirea cuvantulul in cele doua sen-
suri, lar legatura bisericii ca locas cu biserica in sensul de
cmnu:ﬁtateadmﬂhﬂurmtnﬂdoaratﬂhlocu&hcue
spune: ‘salutafi Biserica din casa lut Nimfas* (Col. 4, 15); sau:
‘salutafi pe Priscila gt Acvila... sl Biserica din casa lor (Rom.
16, 3); sau: ‘har sl pace Bisericii din casa ta’ (Fil. v, 2). Desigur
nu saluta locasul in sine, ci comunitatea, dar comunitatea se
aduna in acelasi locas.

Intocmal ca Sfantul Apostol Pavel, tot asa si crestinil de
azi, cand rostesc in diferitele lor imbi cuvantul bisericd, sub-
inteleg prezenta sl lucrarea Domnului lisus Hristos In ea, fie ca
vorbesc de locasul bisericesc in care se aduna comunitatea
locala a celor de aceeasi credinta, fle de larga sl continua
comuniune bisericeasca. Prezenla lui Hristos este atat de
subinteleasa in cuvantul Biserica, Incat crestinll care tralesc
credinta in realitatea ei spirituala concreta, cand zic, in oricare
dintre limbile lor nationale, biserica, se gandesc in primul
rand la Jocasul bisericesc, pentru ¢a in el primesc nemijlocit
pe Hristos, pe Care cel mal introdusl in sensul teologic al
Bisericii il vad mai mult in larga comuniune a celor ce cred in
El De fapt, daca Hristos n-ar (1 prezent i nu s-ar comunica in
locasul bisenicesc, unde se aduna comunitatea locala, nar fi
prezent nici in larga comuniune bisericeasca. Hristos este pre-
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zent in cea din urma, pentru ca Acelasl e prezent in modul cel
mai accentuat $i mal lucrdtor in locasurile bisericesti locale
ale ei,

Daca Hristos nu s-ar aduce jertfa in locasurile bisericesti,
daca nu s-ar impartasi in ele, prin trupul sl singele Sau jertfite
$i prin harul tuturor Tainelor, membrilor comunitatll din fie-
care locag, El n-ar fi prezent sl lucrator in larga comuniune bi-
sericeasca. De aceea credinciogii simpli au dreptate sa infe-
leaga prin biserica in primul rand locasul in care se intdlnesc
cu Hristos si-L. primesc pe EL. De fapt noi vedem, ca si Sfantul
Apostol Pavel,-ca nicl comunitatea nu poate fi despantita de
locas, nici locasul, de comunitate, $i nici amandoua, de larga
comuniune bisericeasca. Cacl in toate aplicarile. Biserica are
drept viala a ei pe Hristos, pornind de la comunitatea unita cu
Iristos in locasul bisericesc.

Denominatiunlle crestine au parasit cuvantul de biserica
folosit pentru locas nu numai ca numire, ci si ca sens care
Implica prezenta lul Hristos in acest locas. Aceasta, pentru ca
au parasit credinta ca pe Hristos Il primesc prin Taine, ¢a Tai-
neie sunt mijloacele prin care se impartaseste comunitatii,
intr-un locas sau altul, Hristos. Ei au inlocuit biserica cu ‘casa
de adunare’, rol pe care il poate avea orice fel de casa. Mristos
nu e mal prezent, pentru ele, in locasul blsericesc decat in
orice alt fel de casa si in orice alt fel de loc, odata ce El nu se
mai impartageste in mod special prin Taine. Pentru aceste
denominatiuni, nicl "‘casa’ nu mai este biserica, pentru ca nu
mai este Hristos In ea intr-un mod special, nici ‘adunarea’ nu
mal e biserica, pentru ¢a nu se mai imparntaseste cu Hristos in
‘casa de adunare’,

Mal mull. unele dintre aceste denominatiuni au pierdut
intelesul hristoloalc al Bisericli 5{ nesocotesc mantuirea adusa
de El prin inviere si comunicata noua prin Taine. Cand vad pe
dreptcredinciosii in Hristos intrand in biserica, ei spun ca intra
intr-0 capiste idoleasca. pentru ca nu cred in prezenta euharis-

7 - Mustageia
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tica a lul Mristos in ea. In realitate, ei sunt cef ce intra in ‘casa
lor de adunare ca in orice casa, intrucat nu mai au pe Hristos
in ea.

Unii dintre el au inlocuit pe Hristos cu lehova, deci nu mai
cred ca Hristos este Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat, intrucat
revin la ideea de Dumnezeu din Vechiul Testament, care nu €
un Dumnezeu in Treime, lar in loc de ziua invieril lul Hristos
sarbatoresc ziua terminarii creatiel, socotind ca lumea aceas-
ta e tot ce avem de la Dumnezeu.

Il, Aceasta legatura intre locasul bisericesc $i comunitatea
bisericeasca locala, pe de o parte, si intre ele si Biserica in
sens de larga comuniune in Hristos, cere insa unele explicari
mal dezvoltate,

lisus Hristos, impartasindu-se ucenicilor cu trupul sl cu
sangele : / 50
faceti + pomeni ea’ A ardtat astfel c

artasirea de El e forma principala prin care isl va indeplini
fagaduinta Sa: Tata Eu sunt cu vol pana la sfarsitul veacurilor
(Mt. 28, 18).

Spunand ‘aceasta s-o facefi’, a aratat ca el vor putea face
exact ceea ce a facut Bl atuncl. ¢a decl el nu vor face numai
T comemorare a ceea ce a facut El. Deci daca Hristos le cere
Sa Taca aceasta Witru amintirea Lui, "amintirea’ de care vor-
beste este t : ace etrecutla Cina cea
de Taina. Imi amintesc de d nu numal gandindu-ma la

Tntainirea de altidata cu el, ¢ i reintalnindu-ma cu el; sau, in
acest caz, amintirea vechil iIntalnirl este si mai deplina. Acest
sens il are in sdvarsirea Euharistiei si in Sfanta Impartasanle
amintirea lui Hristos de la Cina cea de TainA. lar Hristos, po-
runcind ucenicilor Sal sa faca in viitor ceea ce a facut El la
Cina cea de Taina, ca, reintalnindu-se astfel cu El, sa-si aduca
aminte de intalnirea dintre El si ucenici la Cina ¢ea de Taina,
le-a promis ucenicilor si urmasilor lor sl puterea de a face
ceea ce a facut Bl la Cina cea de Taind, le-a promis sa vina de
fiecare data din nou la ei, cum a fost la Cina cea de Taina.
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Caci altfel, in zadar le-ar fi dat ucenicilor Sdi si urmasitor lor

aceasta porunca (Jean Hani, La divine Liturgle, 1981, p. 41).

lar pluralul s-o faceti* are doua sensuri: a) s-o faca flecare
apostol $i urmasli lul; b) dar s-o faca avand in jurul lui 0 comu-
nitate, cum erau ucenici in jurul lul Hristos, toti impreuna, nu__
in izolare. In aceasta se implica faptul ca pentru a face ceea
ce a facul Hristos, credinclosii dintr-o localitate trebuie sa se
adune intr-un locas din acea localitate si in jurul unui episcop
sau preot, urmas al Apostolilor, investit pentru fapta aceasta
cu puterea luf Hristos. Numal impreuna acestea doua creeaza
un punct de convergenta pentru toli, cum a fost sl ta Cina cea
de Taina Mristos si locul el. Dar episcopul sau preotul e
investit numai cu puterea de a prilejui prin rugiciunea sa, ca
sl Hristos, prefacerea painil $i vinului in trupul $i sangele lul
Hristos si de a le impantasi pe acestea credinciosilor, nu de a
se 5l preface el insusl in acestea, cum S-a prefacut Hristos. lar
in momentul impartasirii sale, el trece din rolul unic de
savarsitor al Tainel, sau de reprezentant in oarecare privinta
al lui Hristos, si in acela de primitor al lui Hristos, ca sl ceilalti
credinciosl. El e jertfitor in oarecare privinta al trupului si san-
gelul lul Hristos, nu si jertfa insasi, ca Hristos; si e nu numai
impantagitor al acestel jertfe credinciosilor, ci si primitor al ei.
Rolul lui se reduce numai la acela de organ vizibll prin care
Hristos Insusi preface in mod nevazut painea sl vinul in trupul
sl sangele Sau, sau prin care Hristos insusi se aduce jertfa pe
Sine Insusi, si nu pe altcineva (ca preotul); si 1a acela de organ
vizibil prin care Hristos Insusi se impartaseste pe Sine credin-
closilor in mod invizibil. Episcopul, sau preotul, are numai
rolul de punct vizibil de convergenla a credinclosilor pentru
intdlnirea, prin el, cu Hristos Cel Invizibil. Acest rol e necesar
dat flind ca credinciosii sunt suflete dotate cu trupuri, si
unirea lor cu Hristos si intreolalta trebuie sa se manifeste prin
accasta convergenia a lor ca flinfe ce au nu numal sufiete, ¢
sl trupuri deosebite.
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Deoarece, conform poruncii Mantultorulul, credinciosii
trebuie $a se uneasca In Hristos mancand trupul si band san-
gele Lui sub chipul painll si vinului, deci cu Hristos Care in
prealabil se jertfeste, locasul bisericesc trebuie sa fie prevazut
cu un altar vizibil de jertfa, care este In acelasi timp si o sfanta
masa, asezata in fajla credinclosllor, la care slujeste, ca organ
vazut al lui Hristos, Care se jertfeste §i se da spre mancare i
bauturd, episcopul sau preotul.

Decl sunt absolut necesare trel condifll vazute pentru ca
credinciosii dintr-o localitate sa se poata impartasl de trupul si
sangele lul lristos jertfite pentru el inainte de a se impartasi,
sub chipul painii $i vinului, toli impreuna, ca la Cina cea de
Taina: un locas, un preot si un altar sau o sfanta masa, lar
intrucat jertfa lui Hristos sa adus pe cruce, amintirea lui
Hristos ca intdlnire reala cu El in stare de jertfa se concretl-
zeaza ca insolita de semnul crucli, care ¢ prezent cat mal mult
in biserica, In binecuvantarile preotulul sl in rugaciunile cre-
dinciosflor.

Despre acest altar-masa vorbeste tot Sfantul Apostol
Pavel, cum vorbeste sl despre locasul in care se adunau tofi
credinclosil. Cacl, oprind pe credinciosi de la impartasgirea de
jertfele aduse in templele [dolilor, ca unil ce se impartdsesc
de trupul si sangele lul Hristos (I Cor. 11, 24.25), zice: "Nu
putefl sa beti paharul Domnului $i paharul demonilor; nu
putefi sa va impartasiti la masa Domnuwlul sl la masa demo-
nilor* (1 Cor. 10, 21).

Daca Sfantul Apostol Pavel vorbeste de locas $i de masa
ca si conditii pentru a se face ceea ce a facut insusi Domnul
Ia Cina cea de Taina cu ucenicii Sal, ca sa implineasca porun-
¢a Lul. Clement Romanul, un ucenic al Apostolilor, vorbeste,
Inca la sfarsitul secolului 1, nu numal de jertfa ce se aduce in
acest locas i pe aceasta masa. d sl de persoana autorizata
pentru savarsirea acestei siujbe. afirmand ca Dumnezeu
Insusi cere aceste conditil: ‘Dumnezeu insus! a aratat, in vir-
tutea vointei Sale, locul unde trebuie sa se SAvarseasca aces-
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te sfinte slujbe (jertfe) si pe cei care trebuie sd le savarseasca”
(Corinteni 1, 40).

S-a comentat acest’ pasaj spunandu-se ci Dumnezeu a
indicat trebuinta unui locas, a altarulul de jertfa sl a preotului,
inca in Vechlul Testament, cand i-a aratat lui Moise in Sinai
modelul cortului.

De fapt, Parintil Bisericii au vazut in modelul cortului de pe
Sinal un model fle al locasului bisericesc crestin, ca Paulin,
episcopul de Tyr din secolul 11, fie al Bisericii universale. Dar el
au vazut in acest cort de pe Sinal totodata o prefigurare spiri-
tuald a Insusi Cuvantului dumnezeiesc, in care se cuprind
inainte de creatie chipurile tuturor creaturilor, iar dupa creatie si
opera de mantuire a lui Hristos, inses| creaturile readunate in Fi.

Astfel, Paulin de Tyr, potrivit celor spuse de Eusebiu de
Cezareea in Panegiricul ce | l-a dedicat si pe care ka Inserat in
Istorfa bisericeasca a sa. - asemenea lul Belaleel, care a dat
in simbolul material al cortului din legea veche o expresie
vazuta modelului ceresc, formandu-si un chip exact al i
Hristos, Cuvantul $i intelepciunea lui Dumnezeu —, a construit
O biserica mareata Celul Preainalt, insd, dupa un mode) desa-
varsit, ca infafisare vazuta a Bisericii nevazute (X, 4, 21). Dar
modelul ceresc al locagului bisericesc are ca prim chip sufle-
tul, care, o data dezorganizat prin pacat, se reinnoleste prin
imprimarea in ¢l a modelulul sau dumnezeiesc, a Cuvantului
ipostatic (X, 54). Mol am zice ca omul intreq este un chip al
Cuvantulul, sau un chip al templului ceresc. Si Eusebiu ter-
mina zicand despre Cuvantul, marele Oranduitor al tuturor
lucrurilor, ca s-a facut El Insusi pe pamant, prin intrupare, o
copie a modelulul ceresc, iar apoi, extinzandu-se In Biserica-
comuniune, inainteaza spre a deveni lerusalimul de sus, ceta-
tea Dumnezeului Celui viu (X, 65). Prin aceasta, afirma lega-
tura dintre bisericalocas si Bisericacomuniune universala,

Sfantul Grigoric de Nyssa vede in cortul de pe Sinai in
primul rand modelul comuniunii universale in lristos: ‘Pu-
terea cuprinzatoare a tuturor, in care locuieste toata plina-
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tatea dumnezeiasca, cortul de abste al tuturor, care cuprinde
in el toate, se numeste cort in injelesul cel mal propriu... Caci
Apostolul zice undeva despre Unul Nascut ca <intru El au fost
fdcute toate cele vazute sl cele nevazute, fie tronurile, fie stapaniile,
fie incepatoriile, fle domniile, fie puterile> (Col. 1, 16) (Viafa jui
Moise, in 'Parinti si scriitor bisericestl’, vol. 29, p. 79).

Dumnezeu-Cuvantul ne invaluie pe toti, ca un locas gene-
ral, ne cuprinde pe totl, inca inainte de intruparea, jertfa si
invierea Lul. Cortul de pe Sinai ¢ Cuvantul neintrupat in Care
se cuprind toate ca intr-un locas al intregil creatii, cacl aceas-
ta nu ¢ despariita de Dumnezeu, de Cuvantul prin Care s-au
creat toate cele vazuate si nevazute, Chivotul, continua tot
Sfantul Grigorie de Nyssa, ni se pare ca inseamna necuprinsul
cugetat al celor ascunse sl negraite,

in ait loc, Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste de asemenea
de Biserica in sensul de comuniunea universala in Hristos,
considerand-o sl pe aceasta un templu in care credinciosii
sunt pletre vil, ziditi pe Hristos, piatra cea din capul unghiului,
potrivit cu ceea ce au spus Sfantul Apostol Pavel (Efes. 2, 20-
22) si Stantul Apostol Petru (I Petru 2, 5). lar aceasta Biserica,
Stantul Grigorie de Nyssa o vede prefigurata in templul jui
Solomon: *Si cine este atit de mare ziditor de templu, ca Cel
ce a pus temeliile lui iIn muntii cei sfinli, adica in proorodi si
apostoll, 8! apol zideste, cum zice Pavel, pe temelia aposto-
lilor i a proorocilor, pietrele vii si insufletite care se orandu-
iesc de catre El spre buna intocmire a zidurllor, dupa cuvan-
tul prooroculul (Ps. 36, 2, s.u.), in asa fel ca, inchegandu-se in
unitatea credintel si in legatura pacil, sa faca sa creasca prin
ele templul cel sfant, ca sa se faca locuinia lui Dumnezeu in
duh’ (Comentariu la Cantarea Cantdrilor. Omil. Vil, in trad.
rom. cGit., p. 203).

insa in Viata sl Moise. dupa ce a vorbit de contul de pe
Sinal ca prefigurare a Bisericll in sensul de larga comuniune
in Hristos, Sfantul Grigorie continua, aratand ca “in cortul din
Vechiul Testament se afla acoperamantul impacarii ca prefi-
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gurare a <patimili mantuitoare> a lul Hristos'. Astfel, Sfantul
Qrigorie alterneaza vorbirea despre Biserica in sensul de larga
comuniune In Hristos cu cea despre biserica in sensul de
locay. Cacl in amandoua loculeste Hristos sl in amandoud se
cuprind credinclosil in EL

Doua sunt scopurile pe care le urmdreste Dumnezeu-
Cuvantul cu fapturile pe care le cuprinde in Sine ca un cort:
a) sa le aduca la unitate si b) sd le imprime dispozitia de
jertfa, Primul scop n-ar putea fi infaptuit fara al dollea. Cine nu
renunta la sine, daruindu-se luf Dumnezeu si semenilor sai,
nu poate realiza unitatea intre sine, Dumnezeu si cellaitl
oameni. De aceea, deja. cortul Vechiului Testament, ca pre-
figurare simbolica a lul Hristos, era nu numai punctul de uni-
tate pentru tot poporul Israel, ci si un loc de jertfe pentru toti
membrii acestul popor,

In ce priveste unitatea, s-ar parea ca, contul si templul, din
Vechiul Testament o realiza $i o mentinea mal mult decat
bisericile crestine ca locasurl, o data ce era unul singur pen-
tru tot poporul Israel, cita vreme in crestinism sunt jocasur
multe.

Dar prezenia cu mult mal directa, mal simtita a lul Dum-
nezeu Cel facut Om si care se aduce ca aceeas! jertfa si se
impartaseste credinciosilor in toate aceste locasuri, realizeaza
O unitate mult mai stransa a credinclosilor in Fiul lul Dum-
nezeu Cel intrupat, sl deci 8i intre ef in El. decat unitatea pe
care o realiza templul din Vechiul Testament si jertfele ce se
aduceau acolo sl de care se impartaseau membrii poporulul
Israel. Caci aceia nu se impartaseau totl de insusi trupul si
sangele Fiulud lul Dumnezeu Cel intrupat si inviat, de trupul s
sangele aceluiagi Hristos. Dumnezeu nu era acolo atal de
aproape, cum e in locasurlle bisericesti crestine, in care e
prezent Fiul lul Dumnezeu insusi, venit in maxima apropiere
de noi, prin participare la firea noastrd, sl rimas asa si dupa
inviere, adica pentru vecl, si nici nu se impartaseau acolo
membrii poporului Israel toti de trupul si sangele Lul, intreq,
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dﬁmemnllemmOmmmMMusde
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a noastra i ramas aproape de noi. Ba, mal mult, il avem intr-o
sl mai mare apropiere datorita jertfel si patimiril pentru noi si
mmmdnemln-mmplaepema-
nuupunm‘dejmmmscaﬂamnﬁmudhwe
ni se impartaseste.,
D.totpmimrupmnulu!MDunmemuumalalw
whlnpmaeﬂcljeltﬁ.sewuuounﬂmecu
Mmmmmnmmwmwnthmbmbhe-
ricesc, ci intre cel prezentl in toate locasurile bisericesti.
Mmumbnpawlmdemm,jutmmmtou
nallmzdommtemmmmmelnummmpnnfaptma
prlmeactouacelasltmpalacelmnmpecmlemm.d
8! prin faptul ca prin aceasta se intareste in e dispozitia de
jertfa, de parasire a egolsmulul, de predare lui Dumnezeu si
semenilor. In sensul acesta Sfantul Apostol Pavel, dupa ce
reda cuvantul Domnulul de la Luca: ‘Aceasta s-o facefl intru

amintirea Mea’, aduce explicagia; ‘Caci ad de cite orl veti

méanca vetl be;

impartasesc, ¢l cu insasi fiinta lor, murind i el lor insisi prin
puterea mortii lui Hristos. Aceasta arata si mal mult ca nu e
vorba in uhamuedeodmwwmddeom:a
Slarti actuale de jertfa a Jui Mristos in dispozitia actuala a
MM.larfapmlaoestaalmlhnHrldosCeljen-
muhdhpozﬁanoasuadejutfasemmsi el prin
semnul crucil prezent in biserici, in binecuvantarile preotului
si in practica crestinilor. In general, totul in biserica locas si in
Biserica comuniune e plin de Hristos Cel jertfit si inviat. Sfan.
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tul Grigorie de Nyssa zice: 'Cel ce priveste spre Biserica, pri-
veste spre Hristos, care se zideste §i se mareste pe Sine insusi
prin adaugarea celor ce se mantuiesc’ (Comentariu la Can-
tarea Cantarflor, Omil. XHi, trad. cit., p. 291). Cu atat mai mult
totul e plin de Hristos pentru cei ce se afla in biserica locas si
in Biserica comuniune, sl nu privesc numai spre ea.

Prin impartasirea de acelasi Hristos in starea Lul perma-
nenta de jertfa, se depaseste nu numai despartirea dintre
membrii comunitatii dintrun anumit locas bisericesc, ci din-
tre toate comunitatile aflate in diferite locasurl bisericest] in
care se marturiseste aceeasl dreapta sl integrala credinga in
Hristos. $i, depasind despartirile dintre el, credinciosil depa-
$esc spatiul ca interval Intre ei. Totl se unesc in acelasi

tiristos, care e la temelia a spatlului, Ba, chiar daca
in diferitele locasuri bisericesti osli nu se impartasesc
exact in acelasi timp, el depasesc si timpul, intrucat Hristos de

care se impantasesc e pururea in starea de jertfa in care Il se
impartaseste: numal prefacerea painii $i vinulul in trupul si
sangele Sau jertfite are loc in diferite impuri, potrivit cu nece-
sitatile noastre de a dedica diferitele timpurl diferitelor noas-
tre trebuinte.

Totl credinciosli din toate locasurile bisericesti se intal-
nesc cu Hristos Cel permanent jestfit si se impartasesc de Fl,
depasind timpul $i spatiul variat in care se impartasesc. Pro-
priu-zis, aceasta depasire a spaliului si a timpului nu este o
uitare de viata noastra in spaliu 51 imp. ci ridicarea ei in pla-
nul netrecator sl deschis universalului. Responsabilitatile
noastre impuse de timpul si de spatiul propriu al nostru s fm-
plinite sau neimplinite in ele devin responsabilitati cu reper-
cusluni eterne si pentru totl, -

In sensul unel uniri a tuturor cu acelasl Hristos in perma-
nenta stare de jertfa, ridicatl cu adancimea fiintelor noastre
dincolo de spatiu si de timp, se vorbeste de o Liturghie ce-
reasca, care ia chip vizibil in liturghiile din diferitele biserici.
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lar vesnicla si nespatialitatea in care ne ridicam nu e golita de
urmarile vielii noastre in timp si in spatiu, c le ducem pe
acestea imprimate in fiintele noastre, asa cum $i Hristos ca
Om ridica in vesnicie si nespatialitate ‘amintirea’ traita a jert-
fei Sale,

‘Ca atare, t coexista

tiu m, prelungindu-si asupra noastra eficlenta
acestei starl, sau, In alt sens, facindu-ne partasi de vesnicia si
nespatialitatea starii Sale de jertfa. Sfantul Maxim Marturisi-

torul a spus in acest sens ca eternitatea noastra viitoare va fi
o eternitate ‘eonica’, in care se vor pastra urmele vietii noas-
tre in timp, nu o etemitate ca a lul Dumnezeu (Ambigua, P.Q.,
91, 1153, 1164). Aceasta se intampla si cu Hristos ca om.
in sensul m]wamwwmmgmg
starea Lul permanenta de jertfa, se vorbeste de o unica si per-
mﬂwmmhcﬂpMum@me
locasurl bisericesti. Aceasta idee a afirmat-o clar
féodor de Mopsuestia, luwﬂaeuhaﬂsuuewepcnuu el
impartasirea sacramentala (prin chipuri) de jertfa cereasca (la
Jean Danlélou, Bible et Liturgie, ed. Cerf, 1851, p. 21, care
foloseste: Les Homélles catéchétiques de T. de M., Cité du
Vatican, 1949). in vechea liturghie asiro-chaldeeana se spune:
‘Ridicati privirile voastre spre cele ceresti sl privitl Tainele ce
se savarsesc acum. Serafimii stau cu frica in fata tronului
slavel lul Hristos, cantand laude trupuww jertfit si paharului
amestecat, $i aici, jos, poporul se roaga si preotul cere mila
pentru lumea intreaga’ (Rugaciunea de dupa sfintirea daru-
rilor). "Astfel Liturghla are prototipul ei in jertfa cereasca a
Mielulul descris in Apocalipsa® (Jean Hani, op. dit., p. 41).
Mal precis, prin Liturghie Hristos leaga cerul cu pamantul,
Prin ea Flul Jul Dumnezeu, facut Om, jertfit, inviat sl inaijat, ne
duce de-a lungul istoriel, pe toli cei ce vrem, spre Tatal, unde
s-a inaltat El. Cacl El s-a inaltat Ia Tatal nu pentru a petrece
acolo despartit de nol, c pentru a ne trage si pe nol la Tatal,
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Sfantul Chiril din Alexandria repeta incontinuu, in scrierea sa
Inchinare in duh sl adevdr, ¢a noi nu putem intra la Tatal
decat in stare de jertfa curata, iar cum nol nu ne putem aseza
in aceasta stare, Flul Lui Cel intrupat, care | se ofera Tatdlui
ca o astfel de jertfa neincetat, ne da putinta sa ne unim cu Ef
in starea Lul de jertfa curata, ca sa ne putem ridica si nol
impreuna cu El la Tatal, asimlilati cu Bl ca jertfe curate. Aflan-
du-se in faja Tatalul in stare de jertfa pentru noi, El este in
acelasi timp legat sl cu noi in mod, pe de o parte, actual, pe
de alta, virtual. El e punte intre Tata) si nol. Cu un bral ¢ intins
Spre Tatal, cu altul, spre noi. ‘Ca prin E! avem aducerea la
Tatal, intr-un duh’ (Efes. 2, 18). De aceea a trebuit sa intre
intai El la Tatal in stare de Jertfd, pentru ca sa vina continuu
sl 5a ne duca $i pe noi acolo unde este El. Caci fiind in stare
de jertfa permanenta, este si Arhiereu permanent pentru noi.
In casa Tatilul Meu sunt multe locasuri. lar de nu, v-as fi
spus. Ma duc sa va gatesc voud loc. Sl daca Ma vol duce si voi
gatl voua loc, larasi vol veni si va voi lua cu Mine, ca sa fifi si
vol unde sunt Eu’ (loan 14, 2-4). -

Dar daca tofl intram la Tatal prin Fiul Sau Cel intrupat si
jertfit, toli gasim in acelas! timp unitatea noastra in unirea cu
El In stare de jertfa. In felul acesta toli cel ce se iImpartasesc
de El in toate bisericlle de aceeasi dreapta credinta formeaza
unitatea Bisericil ca si comuniune universala a celor ce cred
astfel in EL

Clar vorbeste despre legatura ce o face intre noi totl cu
Tatal, Hristos ca Arhiereu si jertfa a bunatatilor viitoare, Epis-
tola catre Evrei. $i e clar ca ea vede aceasta legatura savar-
sindu-se printr-o Liturghle care se prelungeste din cer pana in
bisericile noastre: 'E! a intrat o singura data in Sfanta Sfintelor,
nu cu sdnge de fapl si de vifei, ci cu insusi sangele Sau sl a
dobandit o vesnica rascumparare’. 'Drept aceea, frafilor,
avand indrazneala. sa intrém (sl noi) in Sfanta Sfinteior, prin
sangele lui lisus® (Evr. 9, 12: 10, 19). Pe de o parte, lisus
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‘aducand o singurd jertfi, S-a asezat In vecll vecilor dea
dreapta lui Dumnezeu’, pe de alta, noi totl ‘suntem sfintiti prin
jertfa trupwul lul Hisus Hristos* (Evr. 12, 10). El st ca jertfa in
cer, dar prin aceasta jertfa El ne sfinteste pe rand, cum venim
la existenta In istorie. caci ne deschide intrarea spre locul
unde este El; decl jertfa Lui ni se face proprie si noua, pe
rand. Prin aceasta jertfa El “va curdfi cugetul nostru de faptele
cele moarte' (Evr. 9, 14), adica va lucra asupra noastra cat
suntem pe pamant in tot timpul pana la sfarsitul lumii.

Aceeasi legatura intre jertfa prezentata in cer de Hristos si
mantuirea tuturor celor ce o vor primi, o face $i Apocalipsa.
Cacl loan a vazut ‘un Miel stand ca injunghiat' in cer langa Cel
ce sade pe tron, deci langa Tatal, dar avand “sapte coame s/
sapte ochl, care sunt cele sapte duhuri trimise in tot paman-
tul” si flind laudat de toata faptura din cer si de pe pamant.
Toatd faptura care este In cer §i pe pamant sf sub pamdant si
in mare i toate cate sunt in cer le-am auzit zicand: Celui ce
sade pe tron st Mietulul fle binecuvantarea sl cinstea si slava
§i puterea, in vecil vecllor!” (Apoc, 5, 6, 15). Mielul primeste
aceeasi cinste ca sl Cel ce sade pe tron, ca sl Tatal. Dar Fl este
Cel ce sté prezent in fata Tatalui ca Miel injunghlat pentru noi.
Mai precis, Mielul sta “intre tron si intre cele patru fiinte si
batrani” in numar de 24, care sunt, se pare, cel 12 Prooroc si
cel 12 Apostoli (dintre care cel 4 Evanghelisti). prin care s-au
vestit $i se vestesc incontinuu venirea si lucrarea Mielului
asupra crealiunii. Mielul ia cartea din dreapta Tataiul si o
deschide, iar deschiderea el este una cu desfasurarea vietii
omenesti de pe pamant. Dar in desfidsurarea aceasta, unii
merg spre readunarea in Tatal, altii, spre vesnica nefericire,
dupa cum se misca spre Miel sau contrar Lul. Dar cum se pot
misca fapturile spre asemanarca cu Mielul, daci nu prin im-
partagirea de EI? Textul acesta din Apocalipsa presupune fap-
tul sporirii fapturilor umane in asemanarea spirituala cu
Mielul, prin impartasirea liturgica de jertfa Lul.
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M se prezinta aici acelasi dinamism al lucrarii Mielului,
Care conduce fiintele umane spre asemanarea cu El, desi ele
pot inainta, prin Hibertatea lor, i spre o stare contrard Mielului,
care se afirma in textele citate din Epistola catre Evrel, unde
ni se spune ca Arhiereul Cel aflat la dreapta lul Dumnezeu, pe
cel ce se sfintesc prin jertfa Sa ii duce 7a vesnica desavarsire”,
lar despre vriajmasii Sdl spune ca asteapta sai vada ‘pusi
astemut picioareior Sale’ (Evr. 10, 14, 13). Liturghia are astfel
rolul de capetenie in acest dinamism al desfasuraril vietii
omenesti prin lucrarea Mielului. Ea e mijlocul de unire a
Mielului jertfit cu fiintele umane din generatille ce se succed
dupa Inaltarea Lul 1a cer. Prin ea se realizeaza de fapt readu-
narea creatiunil in Cuvantul intrupat si, prin El, in unirea cu
Tatal in Duhul Sfant. "Ea este operatia prin care Dumnezeu-
Omul, primul niscut din toata creatiunea, readuce universul
la Dumnezeu, il ridica din planul creat in cel necreat’ (dupa
har) (Jean Hani, op. cit., p. 40).

Acest dinamism il vede un liturgist ca raul vietll ce pas-
neste din tronul lui Dumnezeu $i al Mielului (Apoc. 22, 1 s.u.),
coborandu-Se intal l1a noi intr-un mod oarecum subteran in
Fiul Care Se smereste Intrupandu-Se $i jertfindu-Se, ca sa urce
apoi, iesind la suprafata, spre Tatal, prin invierea sl inaltarea Jui
Hristos, intai El, ‘primul nascut dintre multi frafi’, ca dupa aceea
sa ne adune si pe nol in Bl sau sa ne ridice pe malurile Lui, udati
de apa raulul sfant, Wnga Tatal. Ingerul imi arata rdul vietii,
limpede ca clestarul, care izvoraste din tronul lui Dumnezeu si
al Mielulul. lar in mijlocul pietel din cetate, de o parte si de alta
a raului sunt pomi al viefii... $i frunzele lor pot tamadui nea-
murile’ (Jean Corbin, Liturgie de source, ed. Cerf, 1980).

lar p@inea §l vinul aduse de credinciosi, in succesiunea
timpului, pentru a i prefacute in trupul si sangele Domnulul,
sunt in acelas! timp toata creatiunea. ca dar al lul Dumnezeu,
sl in solidaritate cu ea, fiinta noastra, intoarsa ca darul nostru
lui Dumnezeu, unindu-se, impreuna cu nol insine, cu Fiul Cel
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Unul Nascut $i intrupat al Tatalui. Toll devenim astfel, legali cu
creatiunea ce ni s-a dat, fii ai Tatalul, uniti cu Fiul si intre noi.
Aceasta lucrare de unire a noastra cu Fiul $i intre noi si prin
El cu Tatal se face in locasurile bisericesti care, desi multe, nu
ne despart, dar nici nu ne confunda, asa cum nici membrii
comunitatii din fiecare locas nu sunt nici despartiti, nici confun-
dati, cl uniti fara confuzie in acelasi Hristos si cu acelasi Tata.

Preotul Profesor DUMITRU STANILOAE
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w51 lavdisl, dupd un alt inteles spiritual, sfanta biserica o
i Diminezeu este om, avind ca suflet levationul, ca minte,
dumnezeiescul allar, :imwp,mul.w,muhcklp
sl asemanare a omulul facul dupd chipul si asemdnarea lui
Dumnezew. Prin naos scoate la hfifisare, ca prin teup,
infelepciunea prachicd; prin lovation, ca prin suflet, tabnd-
ceste cunoaglerea naturald) lar prin altar, ca prin minle,
strbate la cuncaslerea tainica de Dumnezew, la teologia
mishcd, Dar si invers, omul esle o biserica tainicd”

Sfintul MAXIM MARTURISITORUL

wn locagul bisericii se Wfaptuieste continuu paradoxul:
prin cruce la hviere, prin mormant la viatd, prin impartasania
M&h'%m“«pﬂn}dﬂmﬂl’dhm
pﬂmdcmjdfadamnm!mp&d&dmaumn&hd
pe Fiul lui Dumnezew, Ziditorul viefii, cave s-a facul om pen-
fru ca s ingd moartea, cirela Tl este supus omul, prin
luarea i asupra Lui; s-0 tnvingd mtdl In €, si apoi si in ce
ce se mpdridsesc de Cl...' Moartea fapturll n Dumnezeu
este ca o seufundare I izvorul vietil, din care cel mort iese la
o viald nowd, sfinfitd, € ca unbdahapdlihvukaddh
apa 3 din Duh ia filnta orice viald, Cine se fereste de
aceastd scufundare Tn Dumnezeu prin moartea viefii slibite
de pacat tsi pierde viata, caci ramane Intro existentd ames-
lecald cu
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